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Clasico n° 3. El dia en que San Pablo se rindio.
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Posiblemente era domingo el dia en que José Iglesias se le aparecié a San Pablo. El encuentro fue en
Tarragona, a la que Pablo seguia llamando con insistencia Terraco. El santo se sorprendié de cdmo habia
cambiado la ciudad. Solo quedaban algunos vestigios del tiempo en que la habia visitado durante algunos
meses en el ocaso de su vida, apenas un afo antes de que perdiera por primera vez la cabeza. En una
maqueta conmemorativa de la Tarragona romana, Pablo le sefaldé a José Iglesias la humilde casa donde
habia vivido, exiliado, ha ya dos mil afios, «redondeando» —matizd. Fue el inicio de la primera discusion,
porque José Iglesias es enemigo de inexactitudes, sobre todo las referidas a las cifras. San Pablo se disculpd
porque, dijo, el paso del tiempo era inexorable y su memoria ya no es la que era y ni siquiera sus
hagidgrafos tenian muy claro si él habia estado en Tarraco o no. José se rasco levemente la punta de su
nariz, aceptd las disculpas con una sonrisa y conmind al santo a dar un paseo por la nueva ciudad.

«Es el amor el que hace la revolucion» afirmaba una pintada de Accidn Poética en un muro mohoso. Al
leerla, Pablo sintid un leve ataque de soberbia y sintid la necesidad de citarse a si mismo, ya saben, el
Capitulo 13 de aquella carta, ese canto al amor dirigido a los corintios, que como nuevos conversos, todavia
andaban algo despistados con las reglas de la nueva religion. «éDe qué amor estas hablando, alma de
Dios?», le preguntd José Iglesias, interrumpiendo el discurso (algo cursi, todo hay que decirlo) de Pablo.
Porque, te recuerdo, solo dos capitulos antes escribiste que «el vardn tiene a Cristo por cabeza, mientras
que la mujer tiene al varon por cabeza. El hombre no debe cubrirse la cabeza, pues es la imagen de Dios y
refleja su gloria, mientras que la mujer refleja la gloria del hombre. Dios no cred el hombre para la mujer,
sino a la mujer para el hombre».

Estaba claro que José Iglesias se habia preparado para el encuentro. San Pablo estaba acostumbrado a
soltar sus sermones sin apenas réplicas y solo acertd a responder que, todo aquello que habia dicho de las
mujeres a los corintios, a los efesios, a los colosenses y a su pupilo Timoteo, eran cosas dichas por un
hombre de su tiempo, es decir, de ese tiempo. Apostilld San Pablo que si nos ponemos en plan revisionista,
habria que impugnar a Platdn o a Aristdteles que posiblemente eran mas misdginos que él, y ahi los tienen,
siendo estudiados en todo el mundo occidental, mientras que él habia quedado relegado a las iglesias a las
que, dicho sea de paso, observaba que solo entraban inmigrantes latinoamericanos. Si, toda una crisis de
valores la que estamos viviendo, le espet6 sarcasticamente Jose Iglesias, fijate que incluso hay gente que
quiere vivir sin someterse al trabajo.

En ese momento el apdstol empezo a hiperventilar. Tanto ejemplo como el que él habia dado para que dos
mil aflos mas tarde haya gente que quiera vivir del cuento. Jirame, le implord San Pablo a José Iglesias, que
por lo menos en Tesaldnica eso no ocurre, pues lo dejé muy claro en la epistola, que se tenian que apartar
del que viva sin hacer nada, que habia que sefalarlo y avergonzarlo, que el que no quiera trabajar que no
coma. No tengo datos sobre Tesaldnica, le respondid Jose Iglesias —siempre riguroso— pero para tu
tranquilidad te diré que aqui tu canto al trabajo ha creado escuela.

Volvamos por un momento a la realidad. Hace 23 afios, cuando se publicd La Renta Basica de las Iguales
segun San Pablo, el grupo de personas que defendian el derecho a recibir una renta econdmica en el estado
espafiol por el simple (y paraddjicamente complejo) hecho de vivir, era escaso, limitado a entusiastas,
utdpicas, marxistas poco dogmatizados, acratas liberados del peso de la tradicion y otra gente de mal vivir y
peor pensar. Mucho antes, en 1971, Nanni Balestrini habia publicado Lo gqueremos todo, «porque no
queremos pasar la mitad de nuestra vida en la fabrica. Porque el trabajo es nocivo. Porque queremos tener
mas tiempo para organizarnos politicamente. Porque queremos llevar la lucha contra el patréon. Porque
queremos quedarnos en casa sin perder el salario cuando no podemos trabajar». Balestrini, prologando una
edicién espanola de su libro, todavia se mostraba optimista en 2003: «Una nueva época aguarda a la
humanidad, liberada del chantaje y del sufrimiento del trabajo, que roba y degrada el tiempo de vida,
liberada de la esclavitud del dinero, cada vez mas en manos de unos pocos, al tiempo que existen
posibilidades reales de un bienestar compartido y general».



Quiza sin proponérselo, Balestrini —poeta y novelista experimental— estaba defendiendo una renta basica
universal. Cuando publicé Lo gueremos todo, Italia estaba convulsionada, tiempo de huelgas eternas,
ocupaciones masivas, violencia en las calles, resistencias ante un mundo que se descomponia. Es légico que,
ante las nuevas formulaciones, el poder ejerza su derecho a mantener sus privilegios. Pero lamentablemente
una parte importante del rechazo a las novedades tedricas fueron ejercidas por las estructuras sindicales y
politicas de izquierda que se sentian comodas (y también privilegiadas) del estatus adquirido con la
democracia representativa. Los imaginamos acudiendo al vademecum marxista, a ver si el viejo Karl habia
prescrito rentas basicas pero, afectados de ceguera intelectual, no encontraron nada. El derecho a vivir sin
estar asalariado fue condenado moralmente.

En La Renta Basica de las Iguales segun San Pablo, José Iglesias se dedica a dos cosas fundamentales: a
rastrear el origen de la moralidad que se le otorga al trabajo (siempre asalariado) y a limpiar las gafas
intelectuales cuya presbicia, provocada por esa moralidad, no deja enfocar con nitidez el problema y sus
propuestas de solucién.

Dos trabajadores conversan en la barra de cualquier bar, en cualquier barrio, una vez finalizada su jornada
laboral. Se levantaron a las cinco de la mafana, empezaron a trabajar a las siete, terminaron de currar a las
seis, llegaran de nuevo a sus casas a las 8. Trabajo de noche a noche. Uno trabaja en un supermercado, de
reponedor; el otro es chdfer de una empresa de autocares. Hablan de lo duras que son sus jornadas
laborales pero ambos coinciden en agradecer (normalmente a Dios) que tengan trabajo en estos tiempos de
incertidumbre. Pero quizas lo mas sorprendente sea que ambos se refieren a sus respectivas empresas como
nosotros. «nosotros tenemos mas de mil quinientos supermercados por toda Espafia; nosotros tenemos una
flota de mas de cien vehiculos».

¢Por qué esos obreros consideran que las empresas que los explotan durante doce horas al dia, mas de
trecientos dias al afio, durante mas de tres décadas, son suyas? En nuestro mundo —que por alguna extrana
razéon se ha dado en llamar occidental— el cuerpo ideoldgico (esa superestructura marxista) ha dotado a la
economia de su soporte intelectual, de su coartada justificadora. Y, aunque el asunto viene de mucho mas
lejos (iqué poco tiempo disfrutamos del paraiso!), José Iglesias sostiene que su piedra fundacional fue San
Pablo, idedlogo y moralista de una tradicion que habria de calar hasta en las pieles de los mas oprimidos. El
trabajo nos dignifica. Si no lo tienes, porque no te lo dan, sufres la marginacién; si no lo tuvieras, porque
tienes la posibilidad de decidirlo gracias a una renta basica, eres un haragan. Tales circunstancias, sostiene
José Iglesias, han contaminado hasta determinados sectores, tenidos por progresistas, que no ven dignidad
fuera del salario.

Pero nuestro hombre bucea precisamente en los mares clasicos donde cierta intelectualidad no llega a ver,
para encontrar lo que Marx ya demostrd hace tanto tiempo: que el trabajo es mercancia y que el trabajo
aliena. Y que la Renta Basica de las Iguales te puede liberar (en gran medida) de ambas cadenas. Si no
necesito el salario, no estoy obligado a venderme (mi fuerza de trabajo) por miserias; si tengo cubiertas mis
necesidades primarias, tengo tiempo para disfrutar y para desprenderme de esa alienacion que hace que
llegue a defender con ahinco mi propia explotacién. Gente lista como Lafargue y Kropotkin también se
dieron cuenta que trabajar por obligacion conduce a muchos destinos, casi todos infelices.

Desconozco si la linea trazada por José Iglesias entre San Pablo y nuestra actualidad es tan pristina como
sugiere. Quizas no sea solo la moral judeocristiana la Unica coartada ideoldgica para convencernos que sin el
trabajo no somos nada. Las legislaciones, la publicidad o el papel reproductor de los medios de persuasion
(llamados eufemisticamente medios de comunicacién) inciden en nuestras vidas tanto o mas que siglos de
tradiciones. Posiblemente afiaden nuevos indicadores que la sociologia deberia investigar pero cualquiera de
ellos (y algunos mas) siguen poniendo, como San Pablo, el trabajo en un altar. También es cierto que por
circunstancias diversas (muchas sobrevenidas) el derecho a una Renta Ciudadana, o de Existencia, o Basica
(lo de las Iguales ya se verd) se han ido incorporando a los discursos y politicas de gestion en el estado
espafiol y otros territorios. Es probable, entonces, que algunos de aquellos intelectuales de izquierda que en
1997 se mostraban contundentemente contrarios a la implantacién de una Renta Basica se hayan
convertidos en sus defensores, de la misma manera que Pablo, un fariseo de toda la vida, abrazd la
cristiandad.

Regresemos a Tarragona. Pablo no sabia donde se metia cuando aceptd el encuentro con José Iglesias. Ha
guedado aturdido por las réplicas, los datos abrumadores, las citas textuales, la paciencia y la consistencia
de José Iglesias. Pablo, que siempre ha sido algo orgulloso, se niega a dar su brazo a torcer. Es dificil
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liberarse del peso de dos mil afos de elogio al trabajo. Desposeido de argumentos ante la locuacidad de su
interlocutor acude a un pretexto para concluir la cita. Pablo quiere ir al cine. Es tarde. Jose Iglesias debe
regresar a Barcelona pero antes de partir acompaiia a Pablo a los cines y realiza una pendltima aportacién a
la causa: convence a Pablo para que compre la entrada al mini ciclo de peliculas de Ken Loach. Ese fue el dia
en gue San Pablo perdi6 definitivamente la cabeza.

28 septiembre del 2020.
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3. La Renta Basica segun San Pablo

0) INTRODUCCION

El "derecho al bienestar" es la posibilidad de vivir como seres humanos y de criar los hijos para hacerlos miembros
lguales de una sociedad superior a la nuestra: al paso que el "derecho al trabajo" es el derecho a continuar siendo
siempre un esclavo asalariado, un hombre de labor, gobernado y explotado por los burgueses del mafiana. El derecho al
bienestar es la revolucion social; el derecho al trabajo es, a lo sumo, un presidio industrial, Pedro Alexievich Kropotkin.

El debate sobre la indispensabilidad de conceder a todas las personas el derecho ciudadano a una renta
basica (RB) es muy viejo, aunque se ha reavivado en los setenta e intensificado en los ochenta. La
persistencia de unas altas tasas de desempleo que obligan a considerar al paro como un mal crénico, la
ofensiva del capital contra su propio estado del bienestar amenazando las pensiones, los subsidios de paro,
la sanidad, la educacién publica, y todo lo que encuentre en su camino, mas la tendencia al
empobrecimiento de los sectores mas débiles de las poblaciones, han obligado a una parte de la izquierda a
repensar/retomar alternativas que estén mas alld o mas aca, por encima o por debajo, del sistema "social"
de mercado.

Lo habitual en una propuesta de esta naturaleza, que postula la concesion de una renta basica a todas las
personas como un derecho ciudadano, incondicionalmente, sin contrapartida, y sin exigir nada a cambio,
1 es que los poderes facticos, que controlan y se benefician del sistema capitalista, se opongan a ella;
diriamos que son los enemigos naturales con los que ya contamos. Lo que mas sorprende en el debate es el
tipo de aliados que estos poderes han encontrado por el camino, a lo largo de la historia.

Entre los diversos grupos de aliados que se oponen a la concesidn de este derecho destaca uno, para el
cual el concepto de /aboriosidad es el argumento esencial sobre el que construyen la oposicion a la RB. Su
premisa principal es que las personas, si no estan obligadas, no quieren trabajar: sin e/ /atigo, el negro no
trabajard, decian los esclavistas; /ejos de la vigilancia del amo, el siervo dejard los campos sin cultivar,
decian los boyardos rusos (Kropotkin). Conceded el derecho ciudadano a una renta a las personas, y se
fomentara la haraganeria, dicen ahora los defensores de la dignidad del trabajo en el sistema capitalista.

La visidn que los laboriosos tienen del mundo es que las comunidades humanas han de vivir como si
fuesen colonias de hormigas o termitas. La actividad humana ha de organizarse de manera similar a la de un
hormiguero; cada persona un rol, cada rol un trabajo, la persona estd integrada en la medida que
desempefia su rol, en la medida que vive para el trabajo. En las sociedades actuales, el rol de las hormigas-
propietarias del capital es decidir y apropiarse de la riqueza, mientras que el de las hormigas-obrero es la de
trabajar (dignamente y socializadas, eso si) a las o6rdenes de las anteriores. En medio estan las hormigas
que componen los ejércitos, los sistemas educativo, politico y juridico, los cuerpos policiales y de seguridad
del estado, los medios de comunicacidn, 2 todas ellas con roles dedicados a cuidar que el "orden natural
capitalista" se mantenga y reproduzca sostenidamente, que es la forma mas "académicamente correcta" de
pronunciarla.

Cuando hablan de la dignidad del trabajo, los laboriosos no parecen conscientes de la moral que subyace
en su afan, en esa actitud por defender el trabajo compulsivo, el espiritu del mismo. Actitud que podriamos
definir como sindrome del hormiguero.

Dentro del grupo de los laboriosos, coinciden dos grandes resistencias mentales que se oponen a la RB,
una de caracter sindical y la otra religiosa, pero ambas comparten y defienden unos valores en comun. Estos
dos tipos de resistencia se apoyan en:

¢ La ideologia de que la dignidad humana esta basada en el trabajo, argumentando que el trabajo es
el mejor instrumento de socializacion.
e Y en la ideologia del empleo, utilizando como argumento el derecho al trabajo.



Para los que defendemos la RB, una de las primeras premisas que tenemos en comun es que, en el
sistema capitalista, lo que predomina es el trabajo asalariado, alienante y explotador, y no el libre ejercicio
de todas las facultades de la persona. Pero, incluso en el supuesto de que el trabajo fuese un elemento de
dignidad, a la hora de trabajar habria que cuestionarse el por qué, para qué, para quién y, ademas, por qué
este tendria que ser objeto de imposicién. En el supuesto de que el trabajo socializase, ésocializa para
qué/quién? ées qué no hay otros métodos y medios?

Asimismo, existe ya una larga tradicion contra este argumento de la dignidad del trabajo en el sistema
capitalista, "donde el trabajo es la causa de toda deformacion intelectual y organica”. Formando parte de
esta oposicion, a finales del siglo XIX Lafargue respondia defendiendo el derecho de cada persona a la
pereza: "una extrafia pasion invade a las clases obreras de los paises en que reina la civilizacion capitalista...
Esa pasion es el amor al trabajo, el furibundo frenesi del trabajo, llevado hasta el agotamiento de las fuerzas
vitales del individuo y de su progenitura”. Y reaccionaba duramente contra "los curas, los economistas y los
moralistas (hoy incluiria también a algln ecologista) por haber sacrosantificado el trabajo... por rehabilitar lo
que Dios ha maldecido” (Pag. 91). Similarmente, Kropotkin gritaba, "iBasta de formulas tan ambiguas como
el "derecho a trabajar" o "a cada uno todo el producto de su trabajo" . Lo que ahora hay que proclamar es
el derecho al bienestar para todos!” (Pags. 9-14).

En este articulo, no nos vamos a parar a demostrar como el desarrollo del derecho a una RB,
independientemente del trabajo y de toda contribucién productiva en general, mas bien conllevaria a
reforzar la consecucion del derecho al trabajo, y no a debilitarlo.3 Nos centraremos mas bien en explicar esa
resistencia mental,4 ese peso de la moral judeocristiana, esa actitud religiosa que, implicita o explicitamente,
manifiestan los laboriosos religioso-sindicalistas contra el derecho ciudadano a una RB. Parafraseando a P.
Rodriguez, no sélo tenemos una estructura mental conservadora para ser de derechas, sino que también la
tenemos para ser de izquierdas.

1) SOBRE LA IDEOLOGIA DE LA DIGNIDAD POR EL TRABAJO

Cuando Dios cred el mundo, épara quien trabajaba?

El trabajo en la moral judeo cristiana

Aun conociendo extraordinariamente el contenido del Antiguo Testamento,5 a San Pablo se le pasd por
alto la idea de que, en el plan original que Dios disefia para la vida y la convivencia de las personas en el
jardin del Edén, el hecho de trabajar no figuraba. Deducimos que el trabajar no podia estar en el citado plan
por varias razones:

e Si, como dicen los latinos, el trabajo significa tortura, 6 no podia estar en la mente de Dios tomarse
la molestia de crear un paraiso para torturar a su ser mas querido: el hombre. Precisamente, el
Génesis afirma que "cred Dios al hombre a imagen suya, a imagen de Dios lo cred, y los crié macho
y hembra; y los bendijo Dios, diciéndoles: Procread y multiplicaos y henchid la tierra; sometedla y
dominad sobre los peces del mar, sobre las aves del cielo y sobre los ganados y sobre todo cuanto
vive y se mueve sobre la tierra”.

e En esa secuencia de la creacion de la tierra, leemos en el Génesis como Dios, después de "hacer la
tierra y los cielos, [se da cuenta de que] no habia aun arbustos ni hierbas, por no haber llovido ni
haber todavia hombre que la labrase, ni rueda que subiese el agua con que regarla”. Tuvo que
formar Dios "al hombre del polvo de la tierra [e inspirarle] en el rostro aliento de vida, y fue asi el
hombre un ser animado”. Seguidamente, se imponia la necesidad de crear algin lugar donde
pudieran vivir criaturas tan formidables y queridas, por lo que "plantd luego Yavé Dios un jardin en
Edén y alli puso al hombre. Hizo Yavé Dios brotar en él de la tierra toda clase de arboles hermosos a
la vista y sabrosos al paladar y el arbol de la vida, y en el medio del jardin el arbol de la ciencia del
bien y del mal.

Toda esta explicacion religiosa de como fue concebido el hombre y esa parte de la tierra que se convierte
en cuna de las primeras experiencias sociales de la persona, indica que los hombres y las mujeres que
habitaron durante esa primera época en el jardin de Edén podian disfrutar de todos sus bienes sin esfuerzo,
o trabajo en el sentido de tortura. Pudiera decirse que la sobrevivencia humana en el paraiso, todo ese



primer plan original de Dios para las personas, estaba concebido, proyectado y garantizado como si se
tratase de una renta basica.

Es cuando los habitantes del paraiso caen en la tentacion de transgredir el mandato de Dios, "de todos
los arboles del paraiso puedes comer, pero del arbol de la ciencia del bien y del mal no comas, porque el dia
que de él comieres ciertamente morirds”, cuando van a perder el bienestar que suponia vivir sin tortura,
sobrevivir sin la necesidad de tener que trabajar. Es la transgresion del plan original de Dios lo que da lugar
al pecado original, y con él, a la expulsion de las personas del jardin de Edén. De esta forma, la salida del
paraiso se convierte en un castigo para sus habitantes, en una pérdida de aquella RB. A partir de ese
momento, Dios condena a las mujeres al dolor del parto, y a los hombres a sudar el pan que han de comer
todos, los unos y los otros. Siguiendo con el Génesis:

¢ "Ala mujer le dijo: multiplicaré los trabajos de tus prefieces, pariras con dolor tus hijos, y buscaras
con ardor a tu marido, que te dominara”. Aqui se anuncia la esclavitud de género, sin embargo, no
dice que castiga a la mujer a redimirse por medio del trabajo.

e En cambio "al hombre le dijo: por haber escuchado a tu mujer, por ti sera maldita la tierra. Con
trabajo 7 comeras de ella todo el tiempo de tu vida, te dara espinas y abrojos y comeras de las
hierbas del campo. Con el sudor de tu rostro comeras el pan, hasta que vuelvas a la tierra, pues de
ella has sido tomado; ya que polvo eres, y al polvo volveras”.

Dicho esto, y después de "hacerles al hombre y a su mujer tinicas de pieles, y [vestirlos], los arrojé
Yavé Dios del jardin de Edén a labrar la tierra de que habia sido tomado”.

Sin pretenderlo, pero adecuadamente, Balmes resume esta nueva situacion del ser humano cuando dice
gue "el hombre ama las riquezas, la gloria, los placeres, pero también ama mucho el no hacer nada; esto es
para él un verdadero goce, al que sacrifica a menudo su reputacion y bienestar. Dios conocia bien la
naturaleza humana, cuando la castigd con el trabajo; el comer el pan con el sudor de su rostro es para el
hombre una pena continua, y frecuentemente muy dura” (Balmes, Pag. 166). También San Agustin asegura
en su teoria de la salvacién que el hombre ejercia su voluntad libremente antes de la Caida, de forma que
podia haberse abstenido tranquilamente de pecar, de transgredir el mandato divino.

Es decir, para concluir esta parte, lo que se desprende de estos hechos es que el hombre, en un
momento histdrico, decide preferir optar libremente por la transgresion del plan original biblico a cambio de
perder la renta basica que disponia en el paraiso terrenal. Por lo tanto, a nadie debe sorprender que los
laboriosos religiosos resientan y se opongan a la propuesta de devolver a los hombres y mujeres el derecho
a esa renta basica. Aceptar esta concesion supondria para sus creencias el absolver a la humanidad del
castigo biblico impuesto por el propio Yavé Dios.

San Pablo, pilar de la moral cristiana

En nombre de nuestro Sefior Jesucristo, os mandamos apartaros de todo hermano que vive desordenadamente y no
sigue las ensefianzas que de nosotros habéis recibido. Sabéls bien como debéis imitarnos, pues no hemos vivido entre
vosotros en ociosidad ni de balde comimos el pan de nadie, sino que con afan y con fatiga trabajamos dia y noche para
no ser gravosos a ninguno de vosotros. Y no porque no tuviéramos derecho, sino por qué queriamos daros un ejemplo
que imitar, Y mientras estuvimos entre vosotros, os advertiamos que el que no quiere trabajar que no coma. Porque
hemos oido que algunos viven entre vosotros en la ociosidad, sin hacer nada, solo ocupados en curiosearlo todo. A estos
tales les ordenamos y rogamos por amor del Sefior Jesucristo que, trabajando sosegadamente, coman su pan. En cuanto
a vosotros, hermanos, no os canséis de hacer el bien.. Y si alguno no obedece este mandato nuestro que por la epistola
0s damos, a ese, sefialadle y no os juntéis con €/, para que se averglience. Mas no por eso le miréis como enemigo,
antes corregidle como hermano. Tesalonicenses II. 3, 6-15.

San Pablo es el Apdstol por excelencia que va a establecer y difundir las bases de la moral cristiana.8 De
aqui que tracemos la influencia que sus ensefianzas doctrinales van a tener en la moral occidental vy,
especialmente, en condicionar esa actitud tan extendida de considerar el trabajo asalariado como una
actividad que dignifica a las personas. Manteniéndose fiel a la condena de Yavé Dios, San Pablo denostara la
condicién femenina y dignificara el trabajo como base de la expiacién del pecado original. Lo que da pie a
que, entre los oponentes a la concesion de la RB, haya quién le cite textualmente para defender esta
oposicion. (Riechmann, Pag. 31)



Para San Pablo, solo Dios es justo, pues es el que otorga justicia, e injustos los hombres, por estar
sujetos al pecado original. Desde el momento de la expulsién del Edén por Yavé Dios, los hombres [gentiles
y judios] quedaron fuera del camino de la justicia; solamente alcanzaran la situacién de justos cuando
cumplan con la Ley de Dios: La justicia es una relacion entre Dios y el hombre; la caridad es una relacion
gue se da sodlo entre los hombres. El hombre Gnicamente se podra salvar por la fe en Jesucristo.

La justicia social nunca entrd a formar parte de su credo doctrinario, de su moral judeocristiana; si la
justicia era divina, no podia ser social. Esto no quiere decir que se puso de espaldas a la realidad social en la
gue vivia, sino a que consideraba el trabajo como un elemento de redencién contra el pecado humano. Las
relaciones de esclavitud y servidumbre que se manifestaban en las Escrituras y durante su tiempo de vida,
aparecian reconocidas en los preceptos que Dios entregd a Moisés.9 Mas bien se puede decir que incluso
tomaba partido, pues el Apdstol jamas se olvidaba en sus epistolas de recordar y encarecer a sus
comunidades la obediencia que debian a las autoridades publicas, asi como el espiritu de sumisiéon que los
siervos habian de manifestar a sus amos:

e '"Todos habéis de estar sometidos a las autoridades superiores, que no hay autoridad sino por Dios,
y las que hay por Dios han sido ordenadas, de suerte que quien resiste a la autoridad, resiste a las
disposiciones de Dios, y los que la resisten se atraen sobre si la condenacion”. Romanos, 3, 1-2.

e "Los siervos que estan bajo el yugo de la servidumbre tengan a sus amos por acreedores a todo
honor, para que no sea deshonrado el nombre de Dios ni su doctrina. Los que tengan amos fieles no
los desprecien por ser hermanos, antes sirvanles mejor, porque son fieles y amados los que reciben
el beneficio. Esto es lo que debes ensefiar e inculcar”. I Timoteo, 6, 1-2.

No parece que San Pablo se haya cuestionado las consecuencias que tiene la esclavitud10 para el ser
humano, especialmente cuando el yugo de la servidumbre supone una relaciéon de sometimiento entre
personas creadas "a imagen suya, a imagen de Dios”. Para el apostol de los gentiles son mas peligrosos los
falsos doctores que los propios ricos. Con los primeros es beligerante e intransigente, mientras que con los
segundos es tolerante y comprensivo. Comparemos como define a uno y otro grupo:

e "Sj alguno ensefia de otra manera y no presta atencion a las saludables palabras de nuestro Sefior
Jesucristo y a la doctrina que se ajusta a la piedad, es un orgulloso que nada sabe, que desvaria en
disputas y vanidades, de donde nacen envidias, contiendas, blasfemias, suspicacias, porfias de
hombres de inteligencia corrompida y privados de la verdad, que tienen la piedad por materia de
lucro”. I Timoteo, 6, 3-5

e "A los ricos de este mundo encargales que no sean altivos ni pongan su confianza en la
incertidumbre de las riquezas, sino en Dios, que abundantemente nos provee de todo para que lo
disfrutemos, practicando el bien, enriqueciéndonos de buenas obras, siendo liberales y dadivosos y
atesorando para lo futuro, con que alcanzar la nueva vida” I Timoteo, 6, 17-19.

Asimismo, aunque no encuentran que el hombre tenga que ser un esclavo por naturaleza, tampoco San
Agustin y Santo Tomas condenan la esclavitud. Es mas, la justifican y defienden en relacién con el pecado
original: "Quien quiera que haya cometido pecado es esclavo del pecado”:

e San Agustin dird que el pecado es la madre de la servidumbre, y la primera causa de la sumision del
hombre por el hombre... porque si el orden natural no hubiera sido transgredido, la servidumbre
penal nunca habria sido aplicada. Su teoria sobre la esclavitud como una forma general de dominio
viene a justificarse en que Dios no la habria consentido si los hombres no hubieran pecado; pero la
Caida los ha descalificado de la posibilidad de disfrutar de esa igualdad con que Dios los ha creado
semejantes (Foster, Pag. 221-222). En sintonia doctrinal con San Pablo, para este doctor de la
Iglesia, la justicia es un concepto exclusivamente divino, una relacién entre la magnanimidad de
Dios que la concede, y los hombres que, por mediacion de Jesucristo, la consiguen. Con la lectura
de las Divinas Escrituras, los justos han entendido las verdades sobrenaturales y cumplido los
correspondientes preceptos. Las personas pueden conseguir ser justas en su relacion con Dios, pero
no pueden practicar la justicia entre ellas. La relaciéon entre los seres humanos es de caridad.
Tampoco en los "Consejos de San Agustin a los lectores de la Sagrada Escritura”11 el santo tedlogo
menciona la justicia como finalidad o virtud cristiana. Dice que hay que practicar la caridad como
costumbre de vida, y tener esperanza ante aquello en que las reglas de fe no sean muy explicitas.



e Santo Tomas también es concluyente cuando afirma que la esclavitud tiene que ser el castigo del
pecado. Porque, en el estado de inocencia, el hombre no hubiera podido ejercer el dominio que el
amo aplica sobre su esclavo (Foster, Pag. 245). Esta interpretacion de la esclavitud dominaria el
pensamiento escolastico y su posterior influencia en la doctrina de la Iglesia catdlica: trabajo esclavo
o trabajo asalariado significa redencion.

Para los que buscan lograr un mundo de justicia, en el sentido social del término, y en el que la equidad
es uno de los elementos que la caracteriza, las Divinas Escrituras no son de gran ayuda. Ademas, conviene
destacar como los hechos que se narran, los preceptos que proponen, y las normas que se exhortan a las
personas a cumplir en el Antiguo y el Nuevo Testamento, transcurren a lo largo de un periodo en el cual la
base material y la organizacion social de todas aquellas sociedades esta fundamentada sobre las relaciones
de sujecion y dominio.

Resumiendo, que la vida econdmica y social de aquella época se apoyaba en estas estructuras de
sumisién. Jesucristo no dijo nada sobre el vasallaje que existia en estas sociedades clasistas; sobre sus
formas reales de propiedad, de produccion, y de apropiacién de las riquezas. Si acaso insistid que su "reino
no era de este mundo”.12 San Pablo no sdlo respeta este silencio sobre lo temporal en el Redentor, sino que
mas bien exhortara en sus epistolas a que las poblaciones respeten a las autoridades publicas, y a los
siervos a que sean fieles con sus amos.

Hasta que aparezca la doctrina pontificia 13 sobre la cuestion social ha de transcurrir un siglo de siglos
durante los cuales la moral judeocristiana no se ha atrevido a decir mas que, sélo ante Dios, todas las
personas somos iguales. La BAC, 14 en los comentarios que hace para introducir cada una de las escrituras,
precisamente llama la atencion sobre esta gran ausencia de sensibilidad ante la injusticia social. Es
concretamente en la Epistola a Filemén donde destaca como esta carta "tiene un especial interés por
referirse [aunque sea de una forma vaga e indirecta] al grave problema de la esclavitud”.

De hecho, mi primer profesor de lo social abiertamente reconoce la existencia dentro del cristianismo de
un divorcio histérico "entre religién y vida..., entre la postura de transcendencia (que) estima que nuestra
vida sobrenatural se halla muy por encima de las contingencias de este mundo, (y) la postura
encarnacionista, (que) cree que este mundo ha sido creado y redimido por Dios, cosa que evidentemente no
niegan los otros, y que corresponde al cristiano vivir profundamente inmerso en el mundo, tratando de
salvarlo, de colaborar con Cristo en este campo preciso”. En este sentido subraya: "me atreveria a decir que
los cristianos han evolucionado a lo largo de la historia de una espiritualidad de alejamiento de este mundo
a otra de compromiso temporal” (Alberdi, Pags. 12-13).15

Por otro lado, en cuanto a la reprimenda que San Pablo hace a aquellos que viven de la ociosidad, sin
hacer nada, sdlo ocupados en curiosearlo todo, y a quién les ordena que, trabajando sosegadamente,
coman su pan, observamos con cierta curiosidad que Asimov ni tan sélo menciona este aspecto que algunos
laboriosos tanto peso le quieren dar. Para este investigador, para quién estas dos epistolas son posiblemente
los escritos mas antiguos que han sobrevivido del apostol, la esencia de su contenido consiste en explicar y
tranquilizar a los Tesalonicenses, 16 que estan muy inquietos y preocupados por el segundo advenimiento
de Jesucristo (parusia), y "por el tema de la resurreccién y del juicio final” (Pags.429-435). En ningun
momento le da importancia ni se refiere para nada a la tan manida frase del que no quiera trabajar que no
coma.

Para otro eminente especialista 17 en fextos paulinos esta frase no va mas alld de una expresion
subordinada a lo que es el objetivo central de la ensefianza epistolar. Destaca: "como quiera que el centro
de la predicacion paulina lo habia constituido el anuncio apremiante de la Parusia de Cristo como
desembocadura de todo un proceso de maduracién humana, los Tesalonicenses creyeron ingenuamente que
se trataba de algo inminente, de un acontecimiento en el cual ya no tomarian parte los miembros de la
comunidad que habian fallecido en ausencia de Pablo. En definitiva, los Tesalonicenses eran griegos: la
comunidad estaba formada, en gran parte, de ex-paganos, y no acababan de digerir el gran tema cristiano
de la resurreccion de la materia (parusia)” (Pag. 47).

Por ultimo, dada esta moral del trabajo en la sociedad capitalista, éa quién va resultar extrafio que, en
cierto campo de exterminio, los nazis colgaran a la entrada del mismo aquella maxima Arbeit macht Frei? El
trabajo libera, el trabajo dignifica!!!
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La funcion socializadora que implica el trabajo asalariado

Algunos se oponen vivamente al ingreso de existencia a causa de la idea de que no es posible recibir dinero sin trabajar.
El fin del castigo original de Adan y Eva se resiente como una intervencion diabdlica. Estos olvidan que el trabajo como
modo exclusivo de reconocimiento social, como la unica forma de adquirir una identidad, es un fenomeno muy reciente,
un producto de la asalarizacion. Los Maestros, los Nobles, no trabajaban, hubiera sido para ellos degradante el
emplearse. Yoland Bresson

Nadie niega que, en abstracto, "criar y socializar a cualquier ser humano exige trabajo” (Riechmann, 22).
Pero, no con la interpretacion que le da este autor, sino entendiendo el trabajo como la socializacién de "una
persona en sentido antropoldgico y educacional, (lo) que significa crear un entorno en el que ésta pueda
aprender un idioma, reglas del pensamiento conceptual, un segmento de la historia de la comunidad,
costumbres practicas necesarias para la sobrevivencia y desarrollo, y reglas morales que regulen las
relaciones con otros miembros de la comunidad... Sin embargo, la socializacién desempefia también un
papel restrictivo, algunas veces incluso paralizador. Al transferir una cultura especifica a un individuo, la
comunidad, (en este caso el capitalismo), impone casi siempre, de forma rigida y heterénoma, ciertas ideas
y normas tradicionales a la mente todavia joven... una personalidad débil y conformista que teme la
responsabilidad y termina por prestar pleno apoyo a los cabecillas y movimientos autoritarios” (Bottomore,
Pag. 688).

En la sociedad que vivimos, la actividad humana "socializadora" se convierte en trabajo, entendido como
trabajo asalariado, y, por lo tanto, en alienacion y explotacion del ser humano. En el capitalismo, para el
99% de la poblacién, socializarse supone alienarse en su modelo de produccién y en sus modelos de
consumo y ocio. Criar-criarse, implica para los sustentadores convertirse en fuerza de trabajo y encontrar un
explotador a quién puedan venderla para mantenerse y reproducirse como tal fuerza de trabajo. Por lo
tanto, sostener que "la satisfaccion de las necesidades basicas (ha de estar) vinculada a la obligacion de
contribuir al trabajo socialmente necesario” (Riechmann, Pag. 31) es ignorar la naturaleza del trabajo
asalariado y contribuir a justificar y defender la alienacién y explotaciéon que ejerce el capitalista mediante el
mercado de trabajo. Ademas, si aceptamos que "la lucha entre capitalistas y trabajadores es también una
lucha de ideas” (Guerrero (1997, Pag. 81) no nos debe extraiar el pesimismo que Veblen manifestaba ante
los resultados de la socializacion capitalista. Este Ultimo autor desconfiaba "de la manera en que la cultura
capitalista socializaba a los trabajadores y los hacia promover intereses contrarios a los suyos propios”.18

Con esta manera de pensar, entiendo que Riechmann se alinee con los defensores de la dignidad del
trabajo y sea partidario de la opinion de San Pablo: quién no quiera trabajar que no coma.19 Comprendo
que el paradigma que nos ayuda a interpretar la realidad a los izquierdistas como él nos llama, no concuerde
con el de un ecologista como él se define.

Volviendo a los laboriosos de la version sindical, habria que destacar algunos aspectos y afiadir
determinados matices respecto a la funcidon socializadora que tanto les preocupa. Como todos
tenemos maitre 4 penser, 20 dos de los autores que mas citan los laboriosos son A. Gorz y G. Aznar,
también oponentes a la concesion de una RB. Aunque parten de posiciones diferentes entre ellos, 21 el
argumento central que utilizan es que tal renta no integraria social ni laboralmente a ningln perceptor de la
misma en la sociedad capitalista. Para Gorz, la RB sdlo significa un derecho concedido a los ciudadanos por
ley, pero que en si mismo, no conlleva la participacion ni cooperacion voluntaria en las actividades de la
sociedad. Soélo supone un medio de compensacion por los efectos negativos del mercado de trabajo.
Mientras que para Aznar, apoyar la RB "representaria un reforzamiento del dualismo social”, cuya insidiosa
trampa hay que rechazar.

Por consiguiente, ambos autores proponen la recuperacion de la dignidad del trabajo y la de no renunciar
a la idea de "que es prioritario dar trabajo a todos” (Aznar). La persona solo adquiere y usa sus derechos
econdmicos y civiles de ciudadano cuando desempefia un trabajo en el sector macrosocial, en el del
capitalismo duro, para otros ciudadanos (Gorz). Unicamente esto confiere reconocimiento social a la
persona, haciéndola que se sienta igual e integrada en la sociedad. Algo que, independientemente de los
objetivos del empresario, responde a una necesidad social.

Entonces, para Gorz y Aznar, es el acceso al trabajo asalariado que existe en el sector mercantil, y no la
RB, lo que es esencial para estar integrado en la sociedad capitalista. La participacion en el proceso
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productivo capitalista es un factor esencial de socializacién y de pertenencia a comunidades y grupos
formalizados, aparte de permitir al ciudadano cubrir con su trabajo sus necesidades basicas. "La Unica forma
de asegurar que cada persona tenga participacion en la riqueza, la renta, empleo y tiempo disponible es el
asegurar ex ante que el futuro crecimiento de la produccion y la productividad sea distribuida, precisando
cuanto de ese crecimiento ha de ser i) dedicado a la reducciéon de la jornada, ii) la creacién de nuevos
puestos de trabajo vy iii) el aumento de los salarios y de la RB”. (Gorz, Pag. 184)

Por ello, ambos autores son partidarios del reparto del trabajo, oponiéndose a cualquier concesion de una
renta basica.

La refutacion de la RB por parte de Gorz y Aznar nos parece muy débil. Ellos parecen tomar lo que ocurre
en el ambito mercantil, con o sin dualizacién, como criterio positivo de valoracion del trabajo. La aplicacion
de este criterio merece, por lo menos, una lectura critica:

Si bien es cierto que la concesion de una RB no asegura automaticamente la integracién social del
ciudadano (algo que no pretende), tampoco el hecho de trabajar para el sistema la garantiza. Afirmar que el
trabajo asalariado es fuente de vida, de participacién en el mundo, de autonomia, de reparto solidario, de
estar presente en los lugares donde esta el poder econdmico, de estar impregnado por el flujo de
informaciones que inunda a la empresa, etc., es una vision ideal e ideologizada que hace Aznar del mundo
del trabajo dificil de contrastar con la realidad. En cambio, es muy facil comprobar como las personas que
desempefian su trabajo en el sector mercantil, en la esfera capitalista, practican un alto grado de
individualismo (cultura yupi aparte), ademas de seguir alienados a un sistema de valores productivistas y
consumistas. Ni el mercado integra socialmente. Ni los procesos de trabajo del capitalismo, rigidamente
jerarquicos, eliminan la explotacion o la precarizacion. Ni, finalmente, existen los mecanismos adecuados
para que los trabajadores tengan la mas minima participacion o gestion en todo lo relacionado con el
proceso productivo. Entonces, dado que la dignidad del trabajo asalariado es un concepto de derechas, con
trasfondo religioso, que contribuye a mantener este tipo de relaciones mercantiles, inhumanas y
despersonalizadas, esperamos que los laboriosos (version sindical y religiosa) se lo vayan repensando.

Esto no impide reconocer que Gorz tiene razdn cuando afirma que un ingreso del tipo RB "sitla a sus
beneficiarios bajo la dependencia directa del Estado”.22 Pero éno le coloca también cuando se beneficia de
la proteccion social, de la proteccion legal y ciudadana, de la sanidad publica, la ensefianza gratuita y tantas
otras prestaciones que el ciudadano recibe del mismo? ¢Estd Gorz en contra del Estado del bienestar
capitalista? La lucha contra una dependencia esterilizante del Estado habra de llevarse en otras instancias.
Ademas, el trabajo asalariado como fuente del ingreso que propone Gorz, aunque sea en su "version de
izquierdas” (Pag. 72, 1986), éno sitla a los ciudadanos bajo la dependencia directa de los capitalistas? Es
curioso que, sobre estas cuestiones y las que comentaremos dentro de este epigrafe, los laboriosos pasen
de largo, eso si, mirando hacia la derecha.

Por otra parte, Lunguhini, aunque también rechaza la RB por constituir una transferencia de los ocupados
a los parados, opina, no obstante, que la propuesta de trabajar menos para trabajar todos aborda "el
problema del paro sélo en el ambito de la esfera capitalista de la produccion, que produce mercancias y no
bienes y servicios socialmente Utiles” (Pag. 31). Es decir, el sistema no tiene en cuenta el producir para las
necesidades sociales que no generen beneficios a los empresarios.

En cuanto a la propuesta de Aznar de pedir a los trabajadores que reduzcan voluntariamente la jornada
de trabajo, y sean compensados con una segunda némina por la pérdida de los salarios, sin que ello
suponga "un coste adicional para la empresa ni para las finanzas publicas” (Aznar, Pag. 113), plantea
muchos interrogantes para las conquistas obreras ya logradas y para las futuras reivindicaciones. Por lo
menos, algunas merecen un poco de reflexion:

Primero, la hipotética solucion al problema del paro se organiza a expensas del sacrificio salarial y la
redistribucion entre los trabajadores, y excluyendo explicitamente a las empresas. Esto supone desviar la
lucha de clases, entre el capital y el trabajo, y podria hacer surgir un enfrentamiento entre los propios
trabajadores. Tampoco pone en cuestion las relaciones de propiedad, asi como la naturaleza explotadora y
alienante de las actividades de la empresa capitalista.
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Segundo, no se enfrenta a las privaciones mencionadas de las personas que contindan excluidas del
mercado de trabajo; los pobres y los marginados. Excepto el subsidio de desempleo, que quedaria
compensado por la segunda némina, tampoco esta remuneracion substituye, o engloba, a ninguna de las
otras prestaciones sociales concedidas por el Estado. No simplifica, sino que introduce un subsidio mas,
condicionado al ingreso en el mercado de trabajo. Los que no hayan trabajado, o los que no puedan
trabajar, jamas podran percibir la segunda némina.

Tercero, la segunda némina también supone una transferencia de las personas ocupadas a tiempo
completo a las ocupadas a tiempo parcial. En palabras de Aznar se trataria de "embargar la riqueza colectiva
a través de la fiscalidad, y redistribuirla después” (Pag. 103). En el fondo, con sus debidos matices, se trata
de poner en marcha un mecanismo de redistribucion similar al que exigiria la implantacion de una RB, solo
que limitado a las personas que han conseguido una ocupacion en el mercado de trabajo.

Cuarto, habria que preguntarse también por los problemas que podrian generar los esquemas de reparto
de trabajo de Gorz y Aznar en el caso de que no hubiese trabajadores suficientes que deseasen
voluntariamente reducir su actividad laboral. O que les sucederia a los trabajadores que, estando parados,
no tienen derecho a la percepcion de un subsidio de desempleo, con lo cual no podrian aportarlos para
completar el segundo cheque. Ultimamente, el propio Aznar comienza a repensar su propuesta del reparto
del empleo, debido a que se da cuenta perfectamente que el paro, especialmente el de larga duracién, se
esta convirtiendo en un proceso de exclusiéon social que no tiene salida, y que los cambios en el empleo
"estan transformando el tipo de relaciones dentro de la empresa. Y que las empresas del 2005 tendran muy
poco parecido con las actuales” (Pag. 14). Las mutaciones, como él las llama, le llevan a reconsiderar la
posibilidad de volver a recuperar ambitos que antes despreciaba, tales como el de los servicios
personales.23

Por consiguiente, nos parece que la implantacién de una renta basica implica una reforma mucho mas
amplia, general, y radical que la propuesta del reparto del trabajo. Pero seria un gran error contemplar
ambas reivindicaciones, reparto del trabajo y reparto de la renta, como dos esquemas compitiendo entre si.
Las condiciones a las que parece encaminarse la sociedad moderna van a exigir la existencia de multiples
férmulas para gestionar la nueva situacion estructural del mercado de trabajo y las transformaciones que las
mismas implican respecto a la distribucion del producto social. Una sociedad rica, que pretenda adentrarse
en el siglo XXI en condiciones que respeten minimamente las condiciones de vida de la mayoria de la
poblacién, muy probablemente tendra que disminuir substancialmente la jornada de trabajo, aunque soélo
sea para compensar los aumentos logrados en la productividad en los Ultimos veinticinco anos.
Simultdneamente, tendra que conceder el derecho a la percepcion de ciertas rentas, recurriendo a
procedimientos ajenos al mercado de trabajo, como propugnan los defensores de la renta basica.

2) SOBRE LA IDEOLOGIA DEL EMPLEO

Y algunas voces salidas del medio de la multitud respondieron: Levantad un estandarte distinto en torno del cual se
reunan todos los que por medio de Utiles trabajos mantienen y conservan la sociedad, y entonces conoceréis al enemigo
gue os devora. Levantado, en efecto, el estandarte, se hallo esta nacion repentinamente dividida en dos cuerpos
desiguales, y de aspecto que formaba contraste: el uno, innumerable y casi total, ofrecia en la pobreza general de los
vestidos y en los rostros morenos y descarnados, los indicios de la miseria y del trabajo; el otro, grupo pequefisimo,
fraccion imperceptible, presentaba en la rigueza de sus vestidos cargados de oro y plata y en la lozania de sus rostros
los sintomas de la holgazaneria y la abundancia . Conde Voiney.24

Los laboriosos cuentan con otro poderoso argumento para defender el empleo asalariado. Partiendo del
hecho de que quiénes no son propietarios del capital estan obligados a vender su fuerza de trabajo para
obtener los ingresos necesarios para subsistir, deducen que estas personas han de trabajar para poder vivir.
Realidad que les lleva, no sdlo a defender la necesidad del empleo asalariado, sino también el derecho al
mismo. De paso, embellecen la forma del trabajo asalariado capitalista con aspectos complementarios, como
son la dignidad que imprime a quién lo ejerce, o la capacidad de socializacion/integracién que adquiere el
ciudadano de cara a cumplir con las exigencias del sistema.

No somos los defensores de la RB los que ponemos en cuestion la necesidad de vender la fuerza de
trabajo para sobrevivir dentro del capitalismo. La conversion del trabajo humano en mercancia es una de las
bases fundamentales de la comprension del sistema: "en el capitalismo, la mayoria de la poblacion no
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puede producir aquello que necesita para sobrevivir y se ve forzada a ganar la subsistencia mediante la
venta de su habilidad para trabajar para aquellos que controlan los medios de produccion. En esta sociedad,
tanto las relaciones técnicas de produccién, como las relaciones sociales (de clase) de produccion estan
expresadas a través de los precios de mercado. La teoria del valor trabajo abstracto es la teoria del poder en
la sociedad capitalista” (Cole and al. Pag. 13). Todavia mas elemental, los empresarios son los que deciden
que producen, que fuerza de trabajo necesitan y que volumen emplean, decisiones que se toman al margen
de la sobrevivencia material de los trabajadores. En cambio estos nada tienen que ver con la creacién de
empleos, y lo Unico que pueden ofrecer es aquello de lo que son propietarios: la fuerza de trabajo. Pero,
contrario a los empresarios, los trabajadores no se pueden permitir ninguna espera, ya que en la venta de
su habilidad, de su persona como mercancia, reside su sobrevivencia.

No obstante, a la imperiosa necesidad de vender la fuerza de trabajo no deben atribuirsele, sin mas
cualificaciones, virtudes que ignoran la naturaleza de explotacion, alineacion y dominio que contiene la
compra de la fuerza de trabajo. De aqui que sea indispensable matizar la acérrima defensa del empleo
asalariado que hacen los laboriosos, en linea con el pensamiento religioso, conservador y burgués.

La defensa del empleo

Existe un rechazo mental a querer admitir el fin del contrato social sobre el que hemos vivido: el pleno empleo salarial
[lleva a] querer recuperar el pleno empleo tal como lo hemos conocido. Pero el empleo no es mas que un modo
convencional de integracion de cada miembro activo en la sociedad. Es ese contrato de trabajo de duracion
Indeterminada que ya no se puede extender a todos los que genera el paro y que al deshacerse multiplica las formas
atipicas de trabajo que no corresponden a la norma... Hay que aceptarlo: el pleno empleo salarial se ha acabado, hay
que proponer otro contrato social. Yoland Bresson

Un buen ejemplo para analizar la dindmica del mercado de trabajo en el pensamiento conservador la
encontramos en P.H. Wicksteed (1910). Este economista redefine la fuerza de trabajo como capacidad de
esfuerzo humano y a los salarios como ganancias por la venta de estos servicios. Por lo tanto, el mercado de
trabajo es reinterpretado como sigue: "El mercado de servicios o esfuerzos se ajusta a la ley general del
mercado... (Esto quiere decir que) las condiciones para la formacién del mercado de esfuerzo humano estan
presentes; lo mismo que cada mercancia tiene su propio mercado y su propio precio de mercado, asi
podemos esperar que cada tipo de esfuerzo humano forme sus propio mercado y las ganancias surgiran
como precios de mercado” (Pags. 315-319).

Adivinando la cara de sorpresa que pondrian los economistas de la época y otros posibles lectores por
este cambio nominal de los conceptos,25 este economista explica porque prefiere hablar de oferta de
esfuerzo humano en vez de oferta de trabajo, de contratante de estos servicios en vez de empresario, de
energia almacenada en vez de instrumentos de trabajo, de capacidad de esfuerzo humano disponible en vez
de paro o ejército de reserva, de precios de estos servicios en vez de salarios, de mercado de esfuerzo
humano en vez de mercado de trabajo. Es decir, una vez que ha rebautizado todos los términos del mercado
de trabajo, las conclusiones sobre el "mercado de esfuerzo humano" son las siguientes:

¢ "Que la remuneracion para el esfuerzo humano, en la medida que estd determinado por las fuerzas
economicas, sigue la ley del mercado, al igual que lo hace cualquier otra mercancia; y por lo tanto
no es necesario establecer una diferencia tedrica entre esfuerzo humano y mercancia”. De aqui
pasara a ignorar toda referencia al trabajo como mercancia considerandolo como un esfuerzo que
merece una ganancia. "Que en la medida que existe un mercado diferente para cada mercancia,
asimismo existe un mercado diferente para cada clase de esfuerzo”. Siendo "las fuerzas econdmicas
las que aseguran un precio para cada mercancia de acuerdo con su aportacion marginal, a la vez
aseguran que cada clase de esfuerzo humano perciba una remuneracion correspondiente a su
esfuerzo marginal”. Es decir, en su analisis del mercado de trabajo, Wicksteed no sélo cambia los
conceptos sino que elimina la teoria de los clasicos del valor trabajo y la sustituye con la de la
utilidad marginal.

Por el contrario, notese que, para Marx, esta es una distincion crucial. Tanto que, de hecho, el primer
capitulo del Capital lo abre dedicado a distinguir los dos factores importantes de las mercancias: el valor de
uso Yy el valor (la sustancia del valor y la magnitud del valor). No es ajeno el que comience diciendo que "la
riqueza de las sociedades en las que el modo de produccidn capitalista es dominante, se presente asimismo
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como una inmensa acumulacidon de mercancias, siendo su unidad una sola mercancia”. Esta mercancia
unitaria y comdn a todas es la fuerza de trabajo. "Todas quedan reducidas a una misma clase de trabajo,
trabajo humano en abstracto” (Pag. 38).

No debe extrafar, por lo tanto, que Sir Lionel Robbins elogie en la Introduccién del Common Sense la
interpretacién de Wicksteed y destaque como una de sus primeras contribuciones a la Economia teorética
fue una aplicacién del analisis Jeoviano a la critica de la teoria del valor Marxiano, un articulo sobre Das
Kapital que aparecid en el periddico socialista, To-Day, en Octubre de 1884” (Pag. vii). La intencionalidad
gue subyace en el cambio de teorias también aparece evidente.

En cuanto a los laboriosos actuales, defensores del empleo, frecuentemente olvidan también que significa
el empleo capitalista. Una de las razones de este olvido es el uso indistinto que hacen entre actividad
humana y trabajo asalariado. Mientras el primer concepto pertenece al plano del deber ser, lugar virtual
donde los defensores quisieran que ocurriese esta actividad, el segundo pertenece al plano del ser, lugar
real donde transcurren los hechos econdmicos del sistema capitalista. Este es un tipo de olvido o confusién
propio de aquellos que estdn mediatizados por el nivel de las apariencias, por lo que Marx define como
conciencia invertida de las relaciones sociales capitalistas. Parafraseando a Marx, podriamos decir que "la
ideologia burguesa (sobre la dignidad del trabajo y su funcidn socializadora) esconde lo que sucede bajo la
superficie del proceso de intercambio, donde esta aparente (dignidad y socializacién) desaparecen y dejan
paso (a la alienacién y la explotaciéon)” (Bottomore, 382). Los laboriosos hacen una defensa virtual de estos
aspectos, ya que la realidad se empefia en contradecir tales virtudes.

En primer lugar, algunos de los economistas laboriosos 26 ponen en duda que tal mercado exista, dado
que "el trabajo como mercancia fue una idea de Marx. Quiza muchos de los que hablan del "mercado de
trabajo" ni siquiera se percatan que para que exista tal mercado es necesaria la aceptacion de esa idea
marxista”. De ser esto asi, esta duda plantearia un dilema a los economistas no marxistas, los de la
"economia vulgar" , que diria Marx:: O los laboriosos ignoran que existe tal mercado de trabajo y deciden no
incluirlo en sus modelos econémicos, decision dificil de justificar, por lo que supondria de absurdo negar la
realidad cotidiana del 99% de la poblacion que depende de este mercado, o bien ignoran que tal
tratamiento es marxista y, desvian la cuestién con algin tipo, de supuesto/excusa similar: "Pero aun
aceptando que el trabajo humano es una simple mercancia que se compra y se vende, sujeta a un sistema
de precios, ese "mercado de trabajo" debera quedar vinculado a cierto sistema de valores, (incluyendo) el
significado del trabajo humano”. Es decir, en ningdn momento aclara si su vuelta a la valoracién del
"mercado de trabajo" supone que no hay mas alternativa que utilizar los conceptos y la interpretacion
marxiana, o mira para otro lado.

En segundo lugar, para los laboriosos la necesidad de ganarse el sustento por el trabajo convierte a este
en un derecho fundamental y proporciona una especial dignidad a quien lo ejerce:

e "En nuestro hoy y ahora, para la mayor parte de las familias de nuestras sociedades occidentales y
democréticas, es exclusivamente su participacion en ese llamado "mercado de trabajo" lo que les
da derecho a una cuchara para participar del caldo colectivo”.

e "Asi, si el derecho a usar una cuchara fuera de la limosna o la lastima se gana con el "trabajo" , un
principio valorativo elemental en nuestra tiempo no podria menos que concretarse en un "derecho al
trabajo" : todo el que quiera trabajar podra hacerlo”.

e 'Y también, y no lo es menor, representa el orgullo de "poder trabajar", de ser "Util". Eso es el
respeto; el derecho valorativo a usar la cuchara sin recurrir a la mendicidad”.

e "Para esa mayoria, no basta con ser individuo, subdito o ciudadano para la adquisicion de los
derechos econdmicos, se hace necesario ser "trabajador". Es decir, haber conseguido en ese

nwr

"mercado" que alguien se interese por su "trabajo"”.

De nuevo, el enfoque de Marx pone el contrapunto a estos planteamientos. Sobre el concepto de trabajo
util se manifiesta rotundo: esta "tesis la han hecho valer en todos los tiempos los defensores de todo orden
social existente” (Pag.14, 1971).

Pero, el problema de mayor magnitud que tienen los laboriosos con este tipo de analisis del mercado de
trabajo es cuando tienen que abandonar el mundo de los supuestos establecidos, en el momento de
enfrentarse a la pregunta, ¢équé sucede cuando los trabajadores no pueden acceder a un empleo que les
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permita ganarse la vida y afirmar su dignidad? Porque el hecho es que no hay trabajo para quienes
necesitan y quieren trabajar. Por ejemplo, en Espaiia:

e El paro crénico se mueve en torno a los 3,5 millones de trabajadores, mientras que el estructural lo
hace en torno a las 300 mil personas (Iglesias Fernandez, 1997). Estas personas han revelado la
preferencia de mantenerse dignos demandando empleo. Pero, pregunta para los laboriosos, épor
qué el capitalismo rechaza el interés por la dignidad de estos millones de personas?

e 70 personas de cada cien, no tienen un empleo. Muchas de ellas incluso nacen, viven y mueren sin
pasar por el mercado de trabajo. Pero todas ellas consumen, por descontado. Estos dos aspectos,
inactividad y consumo, nos llevan a formular otras dos preguntas a los laboriosos: éconsideran a
estos conciudadanos indignos y no socializados por el hecho de no pasar por el mercado laboral?
éPor qué no tienen en cuenta que la esfera de consumo puede tener tanta influencia en la
socializacion de la persona como tiene la esfera de produccion?

Por lo tanto, es obvio que no tiene sentido continuar manteniendo la ficcién de la relacién entre el empleo
y la dignidad del trabajo, dos valores que la realidad del sistema capitalista demuestra que no son posibles
para la logica de su propio modelo de acumulacién. ¢éComo se puede reivindicar el derecho al trabajo, el
orgullo, la dignidad, el ser Util, el derecho a meter la cuchara en la sopera, mediante un empleo al que no se
tiene acceso? Posiblemente, la respuesta la encontrariamos en el sindrome del hormiguero que padecen los
laboriosos, que les hace persistir con esa vision invertida de la realidad, en la defensa del mercado de
trabajo asalariado como base de la dignidad humana, mercado que, por otro lado, niegan su existencia.

Para enfrentarse a la pregunta que ellos mismos plantean, ¢ha llegado el final del pleno empleo?, los
laboriosos propugnan la conveniencia de establecer un nuevo pacto keynesiano para recuperar el empleo.
Nada que objetar, si bien dudamos de la capacidad de éste para satisfacer las demandas de trabajo de la
poblacion. Coincidimos también en la pesimista evaluacion que Anisi hace acerca del futuro como
consecuencia de la falta de medios de la mayoria de la poblacion para cubrir sus necesidades: "Solo en
pequefios reductos de lujo las grandes ciudades occidentales son habitables. El deterioro urbano, la
criminalidad, la violencia, la tension resulta lo habitual. Y todos los sufrimos... El hambre y la miseria de los
pueblos mas pobres proximos pueden generar intensas corrientes de inmigracion ilegal que tendran que
detenerse con sangre... Y tras el terrorifico deterioro humano viene el desastre ecoldgico y medio
ambiental... La conveniencia vuelve a estar ahi, y el miedo racional debe estar presente. Quiza, para el bien
de todos nosotros y de los que nos sigan (supongo que se refiere a las clases medias y a los capitalistas),
quien tenga que entenderlo asi lo entienda” (Anisi, Pags. 137-139).

Pero no podemos por menos de discrepar radicalmente cuando se quiere utilizar el miedo como arma de
persuasion, como la razdn que impulse el "nuevo pacto" para la recuperacion del empleo. Es decir, no
sugieren una propuesta que contenga un sistema alternativo con principios socialistas o por la prioridad de
la justicia, y en la cual se acabe con el sistema de empleo asalariado como base de dominio, alienacion y
explotacion. No, para los laboriosos la preocupacion se centra en evitar las consecuencias de un grave
deterioro social, que incluso pudiera conducir a un levantamiento popular, a veces xenoéfobo, y que podria
acarrear graves consecuencias para las clases instaladas en las comodidades y las prebendas que reciben
del sistema capitalista. El sistema en el cual "los que producen las cosas necesarias para la vida, carecen de
ellas; y a los que no las producen, les sobran” (France, Pag. 233).

Una interpretacion critica

El obrero es mds pobre cuanta mas riqueza produce... El trabajador se convierte en una mercancia tanto mas barata
cuantas mas mercancias produce. La desvalorizacion del mundo humano crece en razon directa a la valorizacion del
mundo de las cosas. El trabajo no sdlo produce mercancias; se produce también a si mismo y al obrero como mercancia,
y justamente en la proporcion en que produce mercancias en general. Karl Marx.

Como mecanismo de distribucion de la riqueza que se produce entre el capital y el trabajo, el mercado de
trabajo no sélo aliena y explota al trabajador, sino que, ademas, cumple la funcion de empobrecer a las
poblaciones que dependen de la venta de la fuerza de trabajo como medio de sobrevivencia material. Cada
vez mas, el mercado de trabajo muestra ser el mecanismo idoneo mediante el cual la clase capitalista
domina a sus poblaciones, las somete a la esclavitud industrial/financiera.
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El mercado de trabajo como mecanismo de empobrecimiento

La marginacioén, la pobreza, el proceso de empobrecimiento que sufren grandes colectivos dentro de los
paises desarrollados, no se entendera sino es a partir del analisis de la situacién del mercado de trabajo.27

En las economias capitalistas, la Unica posibilidad que tiene la mayoria de la poblacién no propietaria de
capital de acceder al mercado de bienes y servicios es que los sustentadores pasen previamente por el
mercado de trabajo. Solo posteriormente, con el salario ganado, las personas asalariadas podran
intercambiarlo por las mercancias destinadas a cubrir las necesidades materiales que exige la sobrevivencia.

Y si no hay trabajo ¢qué? Esta es exactamente la pregunta clave a responder, dado que el mercado de
trabajo demuestra ser un mecanismo de poder, un mecanismo para controlar a toda la poblacion no
propietaria. Su funcionamiento es bien sencillo. Quien no consiga vender su fuerza de trabajo, convertirse
en persona mercancia, se convertira en persona marginacion.28 Es decir, en el momento que una persona
se quede en paro, o que inicialmente no haya encontrado empleo, quedara marginada de la esfera
productiva; primera marginacién. Una vez marginada de los procesos de trabajo, sin poder ganar un salario,
guedara marginada automaticamente de la esfera de consumo, del acceso a los medios de vida necesarios
para existir; segunda marginacion. Pero ademads, el paso por el mercado de trabajo es requisito
indispensable para cualificarse para las prestaciones mas importantes de la esfera del bienestar publico: las
pensiones y el subsidio de paro; quien no cumpla con la normativa basica exigida, en especial con los
tiempos de cotizacion a la Seguridad Social requeridos, sufrira la tercera marginacion.

Consecuentemente, quién que no encuentre un trabajo asalariado no existe. "El obrero... no pertenece a
tal o cual capitalista, sino a la clase capitalista en conjunto, y es incumbencia suya encontrar quien le quiera,
es decir, encontrar dentro de esta clase capitalista un comprador" (Marx, Pag. 28, 1968). En el capitalismo,
donde el trabajo asalariado es la modalidad de trabajo dominante, la necesidad de existir obliga a la
poblacién sin otros recursos que la fuerza de trabajo a pasar por el mercado de trabajo. Este mecanismo de
control simultanea la alienacion y la explotacion29 de la persona trabajadora, aspectos Ultimamente
ignorados, con la distribucién del producto social y el reconocimiento de los derechos sociales de la
poblacién no propietaria: "la creacién y la crisis del Estado del Bienestar deben interpretarse en este
contexto de génesis, expansion y consolidacién del mercado como institucién de poder" (Anisi, Pag. 22).

Trabajo asalariado, alienacion y explotacion

Es bien sabido, especialmente por la gente de izquierdas, que el trabajo asalariado supone alienacion y
explotacion. Ahora bien, uno pone en duda esta afirmacién cuando escucha el tipo de discurso Unico y
postmoderno que realizan los partidos socialdemdcratas y sindicatos, asi como los articulos, estudios o
informes de aquellos profesionales/académicos al servicio de estas organizaciones. Y a uno se le erizan los
pelos cuando estos partidos/personajes se asoman al poder burgués parlamentario y desmantelan el Estado
del bienestar o los sindicatos firman reformas como la de las pensiones o las del mercado de trabajo, todo
en nombre de la defensa del empleo. Por lo tanto, no esta de mas volver a insistir y recordarles en que
consiste el caracter alienante/explotador del mercado de trabajo.

Por lo que respeta a la alienacién, Marcuse sefala como "los escritos que Marx produjo entre 1844 y 1846
30 consideran que la forma de trabajo en la sociedad moderna constituye la total alienacion del hombre.
Marx sostiene que la divisién social del trabajo no se lleva a cabo teniendo en cuenta las capacidades de los
individuos, ni el interés del conjunto, sino que se realiza enteramente segun las leyes de la produccion
capitalista de las mercancias. Conforme a esta leyes, el producto del trabajo, la mercancia, aquellos
materiales que debieran estar al servicio de la vida, llegan a gobernar tanto su contenido como su meta, y la
conciencia del hombre se convierte completamente en la victima de las relaciones de la producciéon material”
(Pag. 7).

De este modo, "la proposicion materialista que constituye el punto de partida de la teoria de Marx afirma,
en primer lugar, un hecho histérico, que denuncia el caracter materialista del orden social dominante, en el
cual una economia no controlada rige por encima de todas las relaciones humanas. Al mismo tiempo, la
proposicion de Marx es de caracter critico e implica que la relacion dominante entre la conciencia y la
existencia social es una relacién falsa que debe ser superada antes que la verdadera relacion pueda
manifestarse” (Pag. 8).
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"Marx explica la alienacion del trabajo tal como ejemplificada, primero, por la relacién del obrero con el
producto de su trabajo y, segundo, por la relacién del obrero con su propia actividad. En una sociedad
capitalista el obrero produce mercancias. La produccién de mercancias en gran escala exige capital, grandes
acumulaciones de riqueza usadas exclusivamente para promover la produccion de mercancias. Las
mercancias son producidas por empresarios privados independientes, con el propdsito de venderlas y
obtener ganancia. El obrero trabaja para el capitalista, a quien somete, mediante el contrato de salario, el
producto de su trabajo. El capital es el poder para disponer de los productos del trabajo. El obrero se
convierte en mercancia, que resulta mas barata a medida que produce mayor cantidad de mercancias.
Cuanto mas produce el trabajador, mayor llega a ser el poder del capital y menores los medios del que
dispone el obrero para apropiarse de los productos de su propio trabajo. El trabajo, de esta manera, llega a
ser victima de un poder que el mismo ha creado” (Pag. 13).

"El trabajo separado de su objeto es, en ultimo analisis, una alienacion individual respecto de los otros
hombres; los individuos son aislados y puestos los unos contra los otros” (Pag.19). "En cuanto
desenmascaramos su caracter mistificador, las condiciones econémicas se muestran como la negacién
completa de la humanidad. El modo de trabajo pervierte todas las facultades humanas, la acumulacién de la
riqueza intensifica la pobreza, y el progreso tecnoldgico conduce al dominio de la materia muerta sobre el
universo humano” (Pag. 25).

En cuanto a la explotacion sélo "el trabajo vivo, la fuerza de trabajo, es el Unico factor que incrementa el
valor del producto por encima del valor de los medios de produccién. Este incremento en el valor transforma
los productos del trabajo en componentes del capital. El trabajo, por lo tanto, reproduce no solamente su
propia explotacion sino también el medio para su explotacién, a saber, el capital. La produccién capitalista
en una escala progresiva de incremento equivale al desarrollo, en la misma progresion, de la explotacién”
(Pag. 82).

Finalmente, no es ocioso recordar aqui un parrafo, tremendamente vituperado, pero que todavia
mantiene vigente su esencia: "la acumulacion de capital significa el empobrecimiento cada vez mayor de las
masas (Pag. 83). El contraste entre la abundante riqueza y poder de unos pocos y la perpetua pobreza de
las masas es cada vez mas agudo. El nivel mas alto del desarrollo de las fuerzas productivas coincide con la
opresion y la miseria en su tope maximo. Las relaciones sociales propuestas por el hombre mismo niegan la
posibilidad real de la felicidad universal. La transformacion de esta sociedad mediante su negacion llega a
convertirse en la Unica posibilidad de liberacién” (P4g.87).

Sobre los derechos y obligaciones

Decir que hay "derechos humanos" o "derechos del hombre” en el contexto historico-espiritual que es el nuestro,
equivale a afirmar que existen derechos fundamentales que el hombre posee por el hecho de ser hombre, por su propia
naturaleza y dignidad; derechos que le son inherentes, y que, lejos de nacer de una concesion de la sociedad politica,
han de ser por €sta consagrados y garantizados. Antonio Truyol y Sierra

Conviene comenzar precisando que los derechos no son obligaciones. Que ejercer un derecho supone la
posibilidad de decir si, no, e incluso de abstenerse. Por ejemplo, écdmo puede existir el derecho al trabajo si
el ciudadano no cuenta con la libertad, con los medios econdmicos para decidir si acepta o rechaza el
sistema de trabajo asalariado de la clase capitalista? Sin la posibilidad de abstenerse o decir no, tal derecho
no existe. Si las personas que no cuentan con otros medios, con otros recursos para sobrevivir, como no sea
la venta de la fuerza de trabajo, habrd que concluir que tales personas no tienen otra alternativa que la
obligacién de trabajar, de encontrar un empleo asalariado. Con lo que, el derecho al trabajo queda
convertido en un deber, en una obligacidén. Algunas personas confunden frecuentemente esta distincion
entre derechos y obligaciones.

Los laboriosos son uno de los grupos que confunde esta distincion. Hablan de trabajo cuando estamos en
un sistema de trabajo asalariado; y hablan de derecho al trabajo cuando en el sistema capitalista sélo existe
la obligacion de trabajar; otra cosa es que los capitalistas te concedan un empleo. El mismo error comete la
Declaracion Universal de los Derechos Humanos, cuando en su Articulo 23.1 establece que "toda persona
tiene derecho al trabajo, a la libre eleccion de su trabajo, a condiciones equitativas y satisfactorias de
trabajo y a la proteccion contra el desempleo", sin tener en cuenta que el derecho que proclama no es nada
menos que una obligacién. Marx matiza bien esta situacion del trabajador dentro del capitalismo: "el obrero,

18



en cuanto quiera, pueda dejar al capitalista a quien se ha alquilado, y el capitalista le despide cuando se le
antoja, cuando ya no le saca provecho alguno o no le saca el provecho que habia calculado. Pero el obrero,
cuya unica fuente de ingresos es la venta de su fuerza de trabajo, no puede desprenderse de toda la clase
de los compradores, es decir, de la clase de los capitalistas sin renunciar a su existencia” (Pag. 28, 1968).

En este contexto de derechos y obligaciones, es indispensable mencionar el contenido de la Declaracion.
Es un documento compuesto por 29 articulos dedicados a los derechos civiles, politicos, econdmicos,
sociales y culturales de las personas. Partiendo del hecho de que "todos los seres humanos nacen libres e
iguales en dignidad y en derechos”, asi como que nadie ni nada puede hacer ninguna "distincién de raza,
color, sexo, lengua, religidén, opinidén politica o cualquier otra de origen nacional o social, de fortuna, de
nacimiento, o cualquier otra clase”, enumera los derechos que toda persona tiene a la vida, a la libertad de
expresion, asociacion, reunidn, participacion en la gestion publica, pensamiento, conciencia, religion, a la
educacion , a la salud y la seguridad social, a la propiedad, a casarse, a que se respete su vida privada,
domicilio y correspondencia, igualdad ante la ley, a que nadie pueda ser sometido a torturas, asilo politico,
al trabajo y la proteccién contra el paro, el descanso y el ocio, etc.

Para no volver a recordar lo del sindrome del hormiguero, digamos que no deja de ser incoherente el
rechazo de los laboriosos a la concesion del derecho ciudadano a una renta basica, cuando en todo este
conjunto de derechos humanos enumerados, en ninguno se requiere pasar previamente por el mercado de
trabajo para que las personas puedan acogerse a todos ellos.31

Por Ultimo, aclarados los conceptos de derecho y obligacion, queremos anadir y destacar que no estamos
en contra del derecho al trabajo. Hay que respetar en todo momento la libertad de aquellas personas que
desean poner en practica el derecho a trabajar. Ahora bien, para que tal derecho pueda ejercerse, esta
posibilidad ha de separarse precisamente de la obligacion a trabajar que imponen las relaciones sociales en
el capitalismo. Y una forma de garantizar este derecho al trabajo es la implantacion del derecho ciudadano a
una renta basica, de manera que cada persona tenga asegurada una cantidad que le permita sobrevivir al
margen del mercado de trabajo, Unico medio para romper con la obligacion de trabajar. "Esta posicion que
presentamos aqui no exige que el derecho al trabajo sea sustituido por un derecho a un ingreso, ni que esas
prioridades se desplacen del primero al segundo derecho. Todo lo que exige es que no se dé ningln
privilegio especial a una dimensién de la libertad sobre otra, ni que individuos con gustos diferentes sean
tratados discriminatoriamente” (Van Parijs, Pag. 158).

3) CONCLUSIONES

En una economia mundializada como la actual, donde el dominio del capitalismo es tan total y absoluto, €Este sistema
bien podria parafrasear aquel dicho de Luis XIV diciendo. "El mundo soy yo”.

Para finalizar este trabajo, dos conclusiones y una propuesta.

Una. En el capitalismo, cualquier ideologia es una imagen invertida de la realidad. La visién que los
laboriosos tienen y mantienen sobre la dignidad del trabajo, el empleo asalariado, la socializacion de la
persona en los procesos productivos, el derecho al trabajo, etc., es una inversion, una idealizacién de la
realidad de las relaciones sociales en el capitalismo. El empefio ideoldgico que ponen en negar que el
trabajador es una mercancia se fundamenta en que tal realidad implicaria para los laboriosos tener que
asumir que "los pensamientos de las clases dominantes son, en todas las épocas, los pensamientos
dominantes, es decir, que la clase, que es la potencia dominante de la sociedad, es igualmente su potencia
espiritual. La clase que tiene a su disposicion los medios de produccion material dispone igualmente de los
medios de produccion espiritual. Los pensamientos dominantes no son mas que la expresion ideoldgica de
las relaciones materiales dominantes concebidas bajo la forma de pensamiento; por tanto, son las relaciones
que hacen de la clase una clase dominante; en consecuencia, son los pensamientos de su dominio”
(Marx/Engels, Pag. 50). Es decir, para los laboriosos supondria tener que reconocer que el discurso sobre la
laboriosidad forma parte del pensamiento dominante.

Dos. De igual manera, oponerse a la concesion de la renta basica utilizando como argumentos la dignidad
y la funcién socializadora del trabajo, la relacién entre empleo asalariado y el derecho al trabajo, es un
rechazo que se apoya:
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e moralmente, en una teoria religiosa de la salvacidn, en la necesidad de expiar el pecado original
como base de la redencion.
¢ politicamente, "en una idea de derechas que ha calado en algunas gentes de izquierdas”.

Es decir, que el discurso de los laboriosos, en sus versiones religiosa y sindical, no consiste ni va mas alla
de una toma de posicion ideoldgica conservadora/religiosa que "harian bien en pensarsela dos veces”.
Incluyendo, claro estd, al propio autor de estas dos frases (Riechmann, Pag. 30).

Sobre la tan gastada argucia de que la RB es una medida que potencia la haraganeria, épor qué los
laboriosos no tienen en cuenta la observacién que hace uno de sus pensadores?: "El perezoso goza en su
inaccion, pero bien pronto su desidia disminuye sus recursos, y la precisién de atender a sus necesidades le
obliga a un exceso de actividad y de trabajo" (Balmes, Pag. 170).

O la de Kropotkin: "En cuanto a la haraganeria de la inmensa mayoria de los trabajadores, los Unicos que
discursean acerca de ella son los economistas y los filantropos... Habladle de ella a un industrial inteligente y
os dird que si los trabajadores simplemente se propusiesen ser haraganes lo Unico que quedaria por hacer
seria cerrar todas las fabricas; porque ninguna medida de castigo, ningln sistema de espionaje podrian
hacer algo contra ella... De modo que cuando se habla de la posible haraganeria, hay que tener bien
presente que se trata de una minoria, de una infima minoria en la sociedad. Antes de legislar contra esa
minoria, ¢éno seria mas urgente conocer el origen de la misma?". Frecuentemente, lo que se comprende mal,
mal se corrige” (Pags. 113-114).

Tampoco estd tan claro que las hormigas sean tan laboriosas ni tan insolidarias. Dice el entomdlogo
Cesare Baroni que, en general, "el 70% del tiempo las hormigas no hacen nada. No sabemos si duermen,
pero el hecho es que se pasan la mayor parte de su tiempo sin hacer nada, al menos nada que podamos
reconocer”. Esto no anula el hecho de que algunas especies "como las Catagliphys, mueran literalmente de
estrés. Es decir que ese 30% de actividad que realizan, basicamente en busca de alimento, lo llevan a cabo
tan frenéticamente que las mata”. Con esta afirmacion, el investigador italiano desmonta algunos tdpicos,
como el de la laboriosidad, vigente desde la Biblia y La Fontaine. A su vez, con otro ejemplo, destaca el de Ia
solidaridad; "las obreras ofrecen alimento a sus hermanas. Ese altruismo tiene explicacion: al dar energia a
una hermana, que tiene tres cuartas partes de material genético idéntico -mas que madre e hija, que
comparten la mitad- la hormiga estd favoreciendo especialmente la continuidad de sus propios rasgos”
(Antdn, Pag. 37).

Acabamos estas conclusiones apoyandonos en otro ecologista que, con argumentos diferentes,
desmitifica el culto al trabajo. Dice: "hay que dejar de mendigar trabajo en general, pensando ingenuamente
que el sistema actual puede ofrecer de verdad situaciones de pleno empleo asalariado... Si pedir al actual
sistema pleno empleo asalariado es pedir peras al olmo, serd mejor admitirlo y exigir, en consecuencia, la
reconversion de los cuantiosos recursos destinados a paliar los efectos del paro y sus secuelas, no sélo hacia
el reparto del trabajo asalariado, sino a facilitar medios que permitan a las personas resolver directamente
sus problemas de intendencia mediante formas de actividad (individuales, familiares o cooperativas) que
escapen a la ldgica empresarial capitalista y desengancharse asi lo mas posible de ese trabajo asalariado
que el sistema les escatima” (Naredo, Pag. 71).

En nuestra propuesta, un mecanismo adecuado para desengancharse consiste en reconocer a cada uno
de los ciudadanos el derecho a disponer de una renta basica, una renta de existencia que permita a cada
persona decidir antes de pasar por el mercado de trabajo, por que caminos y con qué medios buscara unos
ingresos por su actividad. Esta es la cuestion de fondo. Que las personas que deseen ejercitar el derecho al
trabajo asalariado puedan practicarlo, pero, para ello, se ha de eliminar todo elemento que introduzca
exigencia, que todo se convierta en una imposicion. Y la condicion para conseguir esta situacion de poder
decidir consiste en el reconocimiento del derecho ciudadano a una renta basica, con el cual se reduce (en el
capitalismo) tal dependencia, tal obligacién. Para los que reclamamos este derecho ciudadano:

"Es necesario sefialar cual es el obstdculo principal con el que chocan nuestras sociedades: el dogma del
pleno empleo a tiempo completo, fijado, codificado, rigido” (Bresson, Pag. 88).
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Que "la renta basica no debe solamente consagrar la libertad negativa de no trabajar; debe también
potenciar la libertad positiva de la iniciativa” (Ferry, Pag. 96).

"Hay que aceptar y esperar que (sea) cada persona (quien) consiga encontrar su propia ocupacion,
encontrar su identidad, posiblemente sin empleo, pero no sin actividad. La renta de existencia es la que
proporciona esta libertad, libertad que cada uno aprendera a utilizar, aprenderd a gestionar su tiempo, toda
su vida, libertad que le convertird en un ser consciente, responsable, solidario, participativo” (Bresson, Pag.
101).

Y que, finalmente, "la renta basica sera a la Europa social lo que el sufragio universal seré a la Europa
politica” (Ferry, Pag. 79).

4) APENDICES
Apéndice 1. Sobre algunas preguntas que me preguntan, y me pregunto

Jorge Riechmann (JR). Leo las objeciones que me hace en su articulo "Sobre el comer, holgar, y liberarse”.
Abordaré algunas solamente, ya que el articulo de Daniel Raventds y Rafael Gisbert Sobre el subsidio
universal garantizado: notas para continuar con razones, responde puntualmente a cada una de las
objeciones expresadas por JR.

Una. Me pregunto qué quiere decir ser de izquierdas, o izquierdista, en esa frase de JR que dice: "los
puntos que comparto con estos izquierdistas" (Pag. 20).

e Aplicando la logica de los opuestos, supongo que quiere decir que los izquierdistas somos lo
contrario de los derechistas. Es decir, "A", que se proclama ecologista, debate con "B", al que tilda
de izquierdista. "A" no puede argumentar, como hacen algunos actualmente, que no existe la
izquierda ni la derecha, desde el momento que llama a "B" izquierdista. Si como dice "A", él no es
izquierdista, deduzco que, entonces, se reconoce como lo opuesto, derechista; lo que le lleva a
rechazar la propuesta de la RB por ser un texto de izquierdas o izquierdista. También pudiera
ocurrir que él considere que se encuentra en un supuesto centro. En un centro que, como se dice
popularmente, no es n/ chicha, ni limona, ni carn ni peix, sino todo lo contrario. Igualmente, pudiera
ocurrir que se trate de lo que ahora se ha dado en llamar un "centrista", pues estamos ya
acostumbrados a este tipo de amarillismo ubicatorio, muy propio de estos pretendidos intelectuales
del espacio politico. Bueno, él sabra.

Dos. Me pregunto hasta donde existe una moral en el sentido que, cuando JR habla "de las cuestiones
morales de fondo” (Pags. 22-24), hemos de entender que la suya es la Unica moral. Si su particular moral es
efectivamente la Unica moral, ¢hemos de considerar que, cuando y cuantos disentimos de sus opiniones, lo
que decimos es inmoral, somos nosotros mismos inmorales, o quiza amorales? Mi posicion es la de que
existen/coexisten, varias morales, de manera que:

e En la moral cristiana, el trabajo aparece a partir del pecado original cometido por Eva y Adan. Antes,
nadie podra negar que vivian sin trabajar, en el sentido asalariado.

e En la moral burguesa, el trabajo asalariado cumple con la funcién de proveer de riqueza a los
propietarios del capital. El excedente de fuerza de trabajo, aquel que no encuentra empleo se le
mantiene a base de caridad (publica o privada) y a base de que previamente se haya "socializado/
domesticado" de acuerdo con las normas de convivencia que establece la moral burguesa.

La moral de la sociedad capitalista es la suma o combinacion de las dos morales: el trabajo, en abstracto,
es digno, aunque a la mitad de la poblacion la tenga "haraganeando" porque no necesita de la fuerza de
trabajo que potencialmente podria aportar cada una de esas personas. Esta moral es la que permeabiliza el
pensamiento Unico adoptado por lo laboriosos, entre otros colectivos, con la cual defienden la dignidad del
trabajo (asalariado), y colaboran para que la gente se aferre a la idea de que trabajar (asalariadamente) es
digno, noble y bueno.
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Tres. Me pregunto, pero no tengo respuesta, por qué JR comparte con San Pablo esa idea de que
trabajar es digno, a la vez que, como sindicalista, se empefie como el Apdstol en ponerse de espaldas al
poder capitalista que domina el mercado de trabajo. También me pregunto hasta donde esta de acuerdo con
todas esas expresiones que San Pablo vierte sobre la condicion femenina, o el servilismo que proclama que
se ha de rendir a los que controlan las estructuras de poder (Véase Anexo 2). ¢Qué valor laico se le puede
otorgar a las opiniones de una persona como San Pablo, que denigra la condicién de la mujer y exhorta a la
servidumbre humana?

José A. Tapia Granados (JATG). Leo los comentarios que me hacen en su articulo "Renta Basica, utopia y
posibilismo”. Haré algunas observaciones a lo que él llama discrepancias:

e Estoy de acuerdo en que la economia se mueve por ciclos. Esto no debe impedirnos ver que la
tendencia del paro dentro de estas oscilaciones manifieste magnitudes crecientes. Leyendo el texto,
JATG se pierde el contexto. La lectura contextual del Grafico 1 muestra como el paro en Espafia
desde mediados de los setenta oscila en una horquilla que va desde los 3,5 millones de personas,
paro estructural, a los 3,8. Esos 300.000 trabajadores que entran y salen del mercado de trabajo
son los que componen el paro coyuntural. Son los tres-cuatro puntos que el autor menciona, y que
segln comenta "vienen a ser el relanzamiento del final de la década..., de la crisis feroz de
mediados de los ochenta” (Pag. 51). ¢He de entender que, a partir de ahora, el ciclo econémico
actual absorbera al menos 3 de los 3,5 millones de parados crénicos? Pongamos que esta es otra
vision posibilista de JATG, en la que confunde su deseo con la realidad. Recordarle también que el
citado Gaficolelaborado por este izquierdista contempla la evoluciéon del paro desde 1970 y no en
tres afos seguidos como él asevera. Igualmente, otro indicador con el que debiera estar
familiarizado es la relacién entre ocupacion y PIB. Durante el periodo que va desde 1977 a 1996, el
PIB anual crecié a una media del 2,2%, mientras que la ocupacion descendié a una media de 9.000
personas anuales. Este hecho que se da en Espana, R. Petrella lo confirma para los paises
industrializados mas importantes. Después de explicar cuales son las causas, acaba diciendo: "se
pueden observar los numerosos modos de destruccion de los puestos de trabajo, pero no podemos
ver donde seran creados. Esta puede ser la principal cuestion social durante los préximos veinte
anos” (Pag. 73). Por lo tanto, afirmar sin demostrar como hace JATG es muy comodo y frecuente.
Ademas le reporta el beneficio de que todo lo que afirma se convierte en verdad por definicion.
¢Tautologia?

¢ En ninglin momento demuestra que la propuesta de reducir la jornada para resolver el paro es una
alternativa real. Es decir, la creencia y la confianza que JATG pone en los resultados que podria
generar la propuesta del reparto del empleo es tanto mas o tanto menos posibilista que la del
reparto de la renta en la bUsqueda de sus objetivos. Lo que si me sorprende es esa fe que pone en
que la "reivindicacion de trabajar menos para trabajar todos signifique en cambio que en general se
oriente la negociacion colectiva a conseguir jornadas mas cortas, a cambio de salarios suficientes
para vivir decentemente” (Pag. 52). ¢éCémo se lograria? La verdad es que empiezo a pensar si el
titulo de su articulo no debiera llamarse "afirmaciones a propodsito de un texto de José Iglesias”.

e JATG confiesa que no dispone del articulo de J. Albarracin y P. Montes El debate sobre el reparto del
empleo. Sin embargo no duda en opinar nuevamente que "le parece bastante exagerada o, cuando
menos ambigua, la afirmacion segun la cual la propuesta de una reduccion drastica de la jornada
con una reduccion equivalente de los salarios colocaria a muchos trabajadores en una situacion
desesperada con unos ingresos por debajo de los de subsistencia”. Dice que lo pone en duda porque
"no sabemos cuanto es una "reduccion drastica" y cuantos son " muchos" " (Pag. 54). Pienso que
seria bastante con que leyera el trabajo y, sin duda, tendria la respuesta, aunque después no esté
de acuerdo. Claro que esta es una exigencia encomiable que debiera aplicarla a su propio articulo y
evitar tantas opiniones.

e Que "la renta basica chocaria con la oposicién de los empresarios” es evidente (Pag. 55). Pero, me
pregunto, éa que no se opone la patronal en materia de bienestar econdmico y social de los
trabajadores? Por otro lado, me pregunto épor qué a la propuesta de "trabajar menos para trabajar
todos” no se opondrian los empresarios, especialmente si procede de la revista "mientras tanto,
que a juicio de JATG, es un digno representante de la izquierda radical”? (Pag. 56).

Para el resto de los aspectos que quedan por comentar de su trabajo, le recomiendo que antes lea mis
articulos posteriores: La renta basica: un programa de implantacién, Capitalismo, pobreza y el derecho
ciudadano a una renta basica, ademas de La renta basica seguin San Pablo.
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Alfons Barcelé (AB). Finalmente, me queda por comentar el contenido del articulo Sobre el subsidio
universal garantizado, contenido que me desconcierta, pues me pregunto si el autor es la misma persona
que escribié el libro Filosofia de la economia: leyes, teorias y modelos.32 De todas maneras, voy a
comentar tres incongruencias del trabajo. Es obvio que las restantes quedan para quién esté interesado en
las mismas:

Una. Queda bien patente el desacuerdo de AB con la propuesta de conceder el derecho ciudadano a
percibir una RB; es una actitud positiva que pertenece a las reglas del debate. Lo que resulta incongruente
con su saber es que los argumentos que expresan aquellos autores que la defienden los haya catalogado
como "consignas de agitacion y propaganda” sin mas razones que las del tajante "yo opino" (Pag. 1).
Espero que su forma de ensefiar no sea exactamente como su forma de debatir.

Dos. Si, como opina AB, la Renta Basica "le parece una consigna demagdgica y poca seria”, es
nuevamente incongruente que considere "interesante realizar un experimento social para ponerla a prueba”.
Dice, "se podrian seleccionar un par o tres de pequefios municipios y ensayar la medida durante diez afios a
fin de ver como iban reaccionando las personas afectadas, como se alteraban los lazos familiares, el tejido
productivo de la zona, el precio de los jornales, etc.” (Pag. 1). En si misma, la propuesta ha de ser o no
defendible, independientemente del ambito geografico o del volumen de poblacién a la que pretenda
beneficiar. No puede ser una consigna demagogica y poco seria a nivel de Estado, y, sin embargo, conceder
gue es interesante a nivel de municipio. Abundando un poco mas en este aspecto, no deja de ser
incoherente que, por una parte, encuentre conveniente conocer que puede aportar la propuesta de una
Renta Basica a la ciudadania en un momento ex post, mientras que, por otro, y sin tener idea de sus
consecuencias reales, la esté vituperando ex ante. Por lo tanto, éno seria mas aconsejable comenzar por
conocer cual es el potencial real distributivo de esta propuesta y posponer el juicio/prejuicio para cuando
disponga de los resultados?

Tres. Para ser solidarios, para practicar y desarrollar eso que AB llama "potentes lazos de fraternidad, sin
erosionar el modélico principio de la ayuda mutua” no hace falta ser, ni hermanos, ni primos. Simplemente
se requiere defenderlos desde el argumento de la justicia no contributiva. Referente a este proyecto de
justicia, no seré yo quien le recuerde al autor el ingente nimero de trabajos escritos en defensa de este
concepto. Lo que si me pregunto es por las razones que tiene AB para posicionarse en amparo de una
nocion tan conservadora como la de justicia meritocratica. Se dice popularmente que "se han de respetar
todas las opiniones”, y asi hay que comportarse. Ahora bien, tengo que manifestar que a mi me resulta mas
agradable y estimulante leer aquellos trabajos plenos de argumentos, como los de su libro, que las aburridas
e insulsas opiniones que frecuentemente se emiten, como las de su articulo.

Barcelona, otofo de 1997.

Apéndice 2. Aspectos morales y dogmaticos en San Pablo

Para entender la autoridad y la personalidad de San Pablo, tanto dogmatica como moral, nada mejor que
leer directamente sus propios textos. Para ello, hemos seleccionado algunos fragmentos relacionados
directamente con los temas que estamos abordando en el articulo: autoridad, esclavitud, trabajo, mujer, etc.

Aspectos morales
Sobre el respeto a la autoridad

e "Todos habéis de estar sometidos a las autoridades superiores, que no hay autoridad sino por Dios,
y las que hay por Dios han sido ordenadas, de suerte que quien resiste a la autoridad, resiste a las
disposiciones de Dios, y los que la resisten se atraen sobre si la condenacion". Romanos. 3, 1-2.

o "Ante todo te ruego que se hagan peticiones, oraciones, suplicas y acciones de gracia por todos los
hombres, por los emperadores y por todos los constituidos en dignidad, a fin de que gocemos de
una vida tranquila y quieta con toda piedad y honestidad". I Timoteo. 2, 1-2.

e A los cretenses, "amonéstales que vivan sumisos a los principes y a las autoridades: que las
obedezcan". Timoteo. 3, 1
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Sobre la esclavitud y la servidumbre

e "Querria retener [a Onésimo] junto a mi para que en tu lugar me sirviera en mi prision por el
Evangelio; pero sin tu consentimiento nada he querido hacer, a fin de que ese favor no me lo
hicieras por necesidad, sino por voluntad. Tal vez se te apartdé por un momento para que por
siempre lo tuvieras no ya como siervo, antes, mas que siervo, hermano amado, muy amado para
mi, pero mucho mas para ti, segin la ley humana y segln el Sefior. Si me tienes, pues, por
companiero, acdgelo como a mi mismo. Si en algo te ofendié o algo te debe, ponlo en mi cuenta.
Filipenses. 1, 13-18.

e "Los siervos que estan bajo el yugo de la servidumbre tengan a sus amos por acreedores a todo
honor, para que no sea deshonrado el nombre de Dios ni su doctrina. Los que tengan amos fieles no
los desprecien por ser hermanos, antes sirvanles mejor, porque son fieles y amados los que reciben
el beneficio. Esto es lo que debes ensefiar e inculcar". I Timoteo. 6, 1-2.

e "Siervos, obedeced a vuestros amos segun la carne, como Cristo, con temor y temblor, en la
sencillez de vuestro corazon, no sirviendo al ojo, como buscando agradar al hombre, sino como
siervos de Cristo, que cumplen de corazon la voluntad de Dios, sirviendo con buena voluntad, como
quien sirve al Sefior y no al hombre; considerando que cada uno le retribuird el Sefior lo bueno que
hiciere, tanto si es siervo como si es hombre libre. Y vosotros, amos, haced lo mismo con ellos,
dejandoos de amenazas, considerando que en los cielos estad su Sefior y el vuestro y que no hay en
El acepcion de personas. Efesios, 6, 5-9.

e "¢Fuiste llamado a la servidumbre? No te dé cuidado y, aun pudiendo hacerte libre, aprovéchate
mas bien de tu servidumbre. Pues el que siervo fue llamado por el Sefior es liberto del Sefior, e
igualmente el que libre fue llamado es siervo de Cristo. Habéis sido comprados a precio; no os
hagais siervos de los hombres. Hermanos: persevere cada uno ante Dios en la condicién en que por
El fue llamado. I Corintios. 7, 21-24.

e "No se cree llamado a cambiar el estado de aquellos infelices si no es predicando a todos que son
libres en Cristo y siervos del Sefior, iguales ante el padre celestial y hermanos en nuestro Salvador,
Jesucristo:

e "Sj alguno ensefia de otra manera y no presta atencion a las saludables palabras de nuestro Sefior
Jesucristo y a la doctrina que se ajusta a la piedad, es un orgulloso que nada sabe, que desvaria en
disputas y vanidades, de donde nacen envidias, contiendas, blasfemias, suspicacias, porfias de
hombres de inteligencia corrompida y privados de la verdad, que tienen la piedad por materia de
lucro". I Timoteo. 6, 3-5

e "A los ricos de este mundo encadrgales que no sean altivos ni pongan su confianza en la
incertidumbre de las riquezas, sino en Dios, que abundantemente nos provee de todo para que lo
disfrutemos, practicando el bien, enriqueciéndonos de buenas obras, siendo liberales y dadivosos y
atesorando para lo futuro, con que alcanzar la nueva vida" I Timoteo. 6, 17-19.

Sobre la condicion femenina

e "Si una mujer no se cubre al orar que se rape. El varén no fue creado para la mujer, sino la mujer
para el varon". I Corintios. 11, 6-9.

e "Como en todas las iglesias de los santos, las mujeres callense en las asambleas, porque no les toca
a ellas hablar, sino vivir sujetas, como dice la Ley. Si quieren aprender algo, que en casa pregunten
a sus maridos, porque no es decoroso para la mujer hablar en la iglesia". I Corintios. 14, 34-35

e "Las casadas estén sujetas a sus maridos como al Sefior; porque el marido es la cabeza de la
mujer... Y como la Iglesia esta sujeta a Cristo, asi las mujeres a sus maridos en todo". Efesios. 5,
22-24.

¢ "Las mujeres estén sometidas a los maridos, como conviene, en el Sefior. Y vosotros, maridos, amad
a vuestras mujeres y no seais duros con ellas". Colosenses. 3, 18-19.

¢ "Que las mujeres [oren] en habito honesto, con recato y modestia, sin rizado de cabellos, ni oro, ni
perlas, ni vestidos costosos, sino con obras buenas, cual conviene a las mujeres que hacen profesion
de piedad. La mujer aprenda en silencio, con plena sumisiéon. No consiento que la mujer ensefe ni
domine al marido, sino que se mantenga en silencio, pues el primero fue formado Adan, después
Eva. Y no fue Adan el seducido, sino Eva, que seducida, incurrié en la transgresion. Se salvara por la
crianza de los hijos si permaneciere en la fe, en la caridad y en la castidad, acompafada de la
modestia". I Timoteo. 2, 9-15.
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"Guardate de [los nuevos doctores], pues hay entre ellos quienes se introducen en las casas y se
captan el animo de mujerzuelas cargadas de pecados, que se dejan arrastrar de diversas
concupiscencias, que siempre estan aprendiendo, sin lograr jamas llegar al conocimiento de la
verdad". I Timoteo. 3, 5-7.

Sobre el trabajo

"Ahora bien, al que trabaja no se le computa el salario como gracia, sino como deuda. Mas el que
no trabaja, sino que cree en el que justifica al impio, la fe le es computada por justicia". Romanos.
4, 4-5.

"¢0 acaso solamente yo y Bernabé estamos obligados a vivir de nuestro trabajo?” Corintios. I. 9, 6.
"Por lo cual, el que robaba, ya no robe; antes bien, afanese trabajando con sus manos en algo de
provecho de que poder dar al que tiene necesidad." Efesios. 4, 28.

"Ojo a los perros, guardaos de los malos obreros, cuidado con la mutilacién, porque la circuncision
somos nosotros, los que servimos en el espiritu de Dios y nos gloriamos en Cristo JesUs y no
ponemos nuestra confianza en la carne". Filipenses. 3, 2-3.

"Amaos, proveed a vuestros siervos de lo que es justo y equitativo, mirando a que también vosotros
tenéis Amo en los cielos". Colosenses. 4, 1.

"Digno es un obrero de su salario". Timoteo. I. 5, 18.

Sobre las epistolas a los Tesalonicenses

En la exhortacion moral de SP a la santidad, a la caridad y al trabajo de los Tesalonicenses, en lo tocante
a la laboriosidad dice:

"Todavia os exhortamos, hermanos, a progresar mas y a que os esforcéis por llevar una vida,
quieta, laboriosa en vuestros negocios, y trabajando con vuestras manos, como os lo hemos
recomendado, a fin de que vivais honradamente a los ojos de los extrafios y no padezcais
necesidad". I Tesalonicenses. 4, 11-12.

"En nombre de nuestro Sefior Jesucristo, os mandamos apartaros de todo hermano que vive
desordenadamente y no sigue las ensefianzas que de nosotros habéis recibido. Sabéis bien como
debéis imitarnos, pues no hemos vivido entre vosotros en ociosidad ni de balde comimos el pan de
nadie, sino que con afan y con fatiga trabajamos dia y noche para no ser gravosos a ninguno de
vosotros. Y no porque no tuviéramos derecho, sino por que queriamos daros un ejemplo que imitar.
Y mientras estuvimos entre vosotros, os advertiamos que el que no quiere trabajar que no coma.
Porque hemos oido que algunos viven entre vosotros en la ociosidad, sin hacer nada, sélo ocupados
en curiosearlo todo. A estos tales les ordenamos y rogamos por amor del Sefior Jesucristo que,
trabajando sosegadamente, coman su pan. Cuanto a vosotros, hermanos, no os canséis de hacer el
bien... Y si alguno no obedece este mandato nuestro que por la epistola os damos, a ese, sefialadle
y no os juntéis con él, para que se averglience. Mas no por eso le miréis como enemigo, antes
corregidle como hermano". II Tesalonicenses, 3, 6-15.

Timoteo "le trajo la noticia de que algunos, llevados de la idea de la proxima venida del Senor,
llevaban una vida haragana, sin trabajar y comiendo a costa de los otros... San Pablo, al oir tales
noticias, escribe la primera carta, en la que amonesta a sus hijos a la castidad, al trabajo y a la
practica de la vida cristiana... El portador volvié al Apdstol con buenas noticias sobre la acogida que
habia tenido su carta; pero Pablo creyd necesario insistir aliin en los puntos tratados en la primera,
sobre todo en el de la parusia [segunda venida de Cristo], porque los ilusos no se reducian a la vida
laboriosa, ocasionando no pequefios trastornos a aquella naciente cristiandad. En la segunda
epistola termina con una apremiante exhortacion al trabajo y la vida cristiana" (En el texto de
introduccién de la BAC, pag. 1290).

Aspectos dogmaticos

"En el Evangelio se revela la justicia de Dios, [de forma que], segun esta escrito, el justo vive de la
fe". Romanos. 1, 16-17.

"La ira de Dios se manifiesta desde el cielo sobre toda impiedad e injusticia de los hombres, de los
que en su injusticia aprisionan la verdad con la injusticia". Romanos. 1, 18-19.
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"De manera que [los pecadores] son inexcusables, por cuanto, conociendo a Dios, no le glorificaron
como a Dios ni le dieron las gracias, sino que se entontecieron en sus razonamientos, viniendo a
obscurecerse su insensato corazoén". Romanos. 1, 20-21.

"Por esto los [pecadores] los entregd Dios a los deseos de su corazdn, a la impureza, con que
deshonran sus propios cuerpos, pues trocaron la verdad de Dios por la mentira y adoraron y
sirvieron a la criatura en lugar del Criador, que es bendito por los siglos. Amen. Por lo cual los
entregd Dios a las pasiones vergonzosas, pues las mujeres mudaron el uso natural en uso contra
naturaleza; e igualmente los varones, dejando el uso natural de la mujer, se abrasaron en la
concupiscencia de unos por otros, los varones de los varones, cometiendo torpezas y recibiendo en
si mismos el pago debido a su extravio. Y como no procuraron conocer a Dios, Dios los entregd a su
réprobo sentir, que los lleva a cometer torpezas y a llenarse de toda injusticia, malicia avaricia,
maldad; llenos de envidia, dados al homicidio, a contiendas, a engafios, a malignidad; chismosos o
calumniadores, aborrecidos de Dios, ultrajadores, orgullosos, fanfarrones, inventores de maldades,
rebeldes a los padres, insensatos, desleales, desamorados, despiadados; los cuales, conociendo la
sentencia de Dios, que quienes tales cosas hacen son dignos de muerte, no sélo las hacen, sino que
aplauden a quienes las hacen. Romanos. 1, 24-32.

"La ley no es para los justos, sino para los inicuos, para los rebeldes, para los impios y pecadores,
para los que carecen de religion y piedad, para los parricidas y los matricidas, para los homicidas,
para los prostitutos y sodomitas, ladrones de esclavos, embusteros, perjuros y si algin otro hay que
se oponga a la sana doctrina conforme al Evangelio glorioso del bienaventurado Dios que me ha
sido encomendado". I Timoteo. 1, 9-11.

"Cuantos hubiesen pecado sin Ley, sin Ley también pereceran; y los que pecaron en la Ley, por la
Ley seran juzgados; porque no son justos ante Dios los que oyen la Ley; sino los cumplidores de la
Ley, estos seran declarados justos". Romanos. 2, 12-13

"Cristo ha resucitado de entre los muertos como primicia de los que mueren. Porque como por un
hombre vino la muerte, también por un hombre vino la resurreccion de los muertos. Y como en
Adan hemos muerto todos, asi también en Cristo somos todos vivificados". I Corintios. 15, 20-22.
"Cuando esta pronta la voluntad, se acepta en la medida de lo que se tiene, no de lo que no se
tiene; porque no se trata de que para otros haya desahogo y para otros estrechez, sino de que
ahora, con equidad, vuestra abundancia alivie la escasez de aquellos, para que Asimismo su
abundancia alivie vuestra penuria, de manera que haya equidad segln estd escrito:”Ni el que
recogié mucho abundaba, ni el que recogié poco estaba escaso" ". Corintios. II. 8, 12-15. Invitacion
a los corintios a participar en la colecta para los fieles de Jerusalén.

"Os desligais de Cristo los que buscais la justicia en la Ley; habéis perdido la gracia. Mientras que
nosotros con seguridad esperamos de la fe, por el Espiritu, el premio de la justicia. Pues en Cristo
Jesus ni vale la circuncision, ni vale el prepucio, sino la fe actuada por la caridad... Vosotros
hermanos, habéis sido llamados a la libertad; pero cuidado con tomar la libertad como pretexto para
servir a la carne, antes servios unos a otros por la caridad... Porque la carne tiene tendencias
contrarias a las del espiritu, [asi como las del espiritu a la carne]... Las obras de la carne son
manifiestas, a saber: fornicacion, impureza, lascivia, idolatria, hechiceria, odios, discordias, celos,
iras, rencillas, disensiones, divisiones, envidias, homicidios, embriagueces, orgias y otras como
estas, de las cuales os prevengo, que quienes tales cosas hacen no heredaran el reino de Dios. Los
frutos del espiritu son: caridad gozo, paz, longanimidad, afabilidad, bondad, fe, mansedumbre,
templanza. Contra estos no hay Ley. Los que son de Cristo JesUs han crucificado la carne con sus
pasiones y concupiscencias. Si vivimos del espiritu, andemos también segun el espiritu". Galatas. 5,
4-25.

"Dejando, pues, vuestra conducta, [la de gentiles], despojaos del hombre viejo, viciado por la
corrupcion del error; renovaos en vuestro espiritu y vestios del hombre nuevo, creado segln Dios en
justicia y santidad verdaderas... Por lo cual, el que robaba, ya no robe; antes bien, afanese
trabajando con sus manos en algo de provecho de que poder dar al que tiene necesidad... Sed mas
bien unos para otros bondadosos, compasivos, y perdonaos los unos a los otros, como Dios 0s ha
perdonado en Cristo". Efesios. 4, 22-32.

"Si fuisteis, pues, resucitados con Cristo, buscad las cosas de arriba, donde esta Cristo sentado a la
diestra de Dios; pensad en las cosas de arriba, no de la tierra. Estdis muertos, y vuestra vida esta
escondida con Cristo en Dios". Colosenses. 3, 1-3.
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La pobreza segun los evangelistas

San Mateo

"Bienaventurados los pobres de espiritu, porque suyo es el reino de los cielos”. 5, 3
"Los ciegos ven... los pobres son evangelizados. 11, 5

e "Si quieres ser perfecto, ve, vende cuanto tienes, dalo a los pobres y tendras un tesoro en los cielos,
y ven y sigueme... Es mas facil que un camello entre por el ojo de una aguja que entre un rico en el
reino de los cielos”. 19, 21

Reflexion: Si todos los ricos decidiesen conjuntamente vender sus riquezas, équiénes las comprarian? Por
otra parte, si las regalasen directamente a los pobres, estos se volverian ricos, con lo cual las intentarian
regalar nuevamente para escapar de la imposibilidad de entrar en el reino de los cielos.

e "Porque pobres, en todo tiempo los tendréis con vosotros, pero a mi no siempre me tendréis”. 26,
11

San Marcos
e "Vete, vende cuanto tienes y dalo a los pobres... muchos primeros seran los Ultimos, y los Gltimos
los primeros”. 10, 21

e "Porque pobres siempre los tenéis con vosotros, y cuando querdis podréis hacerles bien”... 14, 7

San Lucas

o "El Espiritu del Sefior estd sobre mi, porque me ungioé para evangelizar a los pobres”. 4, 18

e "Id y comunicad a Juan lo que habéis visto y oido: los ciegos ven, los cojos andan, los sordos oyen,
los pobres son evangelizados”. 7, 22

¢ "No os preocupéis de vuestra vida, por lo que comeréis; ni de vuestro cuerpo, por lo que vestiréis...
Vended vuestros bienes y dadlos en limosna”. 12, 32

San Juan

San Juan es mas preciso en lo del ungiiento de Betania e indica que la mujer es Maria, la hermana de
Marta e hijas de Lazaro. Ocurre en casa de este, y el que critica tal derroche es Judas Iscariote. 12, 1-8.

La frase “pobres siempre los tendréis con vosotros”es similar a la de los otros evangelistas
La pobreza seguin otros apdstoles y evangelios
Santiago

e "¢No escogid Dios a los pobres seguin el mundo para enriquecerlos en la fe y hacerlos herederos del
reino que tiene prometido a los que le aman?”. 2, 5

El evangelio armenio de la infancia

e "El leproso dijo: Si has leido a menudo los mandamientos de Dios, sabras como debe tratarse a los
pobres y los indigentes. JesUs completd: Hay que usar con ellos de amor y de misericordia”
(Apdcrifos, Pag. 264, Vol. I)

Ammonio

e "Siempre tendréis pobres entre vosotros, mas a mi no siempre me tendréis”. (Apdcrifos, Pag. 642,
Vol. III)

27



e JesUs "conoce el misterio de por qué ha sido hecha la pobreza y de por qué ha sido hecha la
opulencia... De por qué ha sido hecha la dominacion y por qué ha sido hecha la esclavitud”.
(Apdcrifos, Pag. 738, Vol. III)

Valentino

e Asistid a los pobres y a los enfermos... Sed caritativos, para que recibais el misterio y lleguéis al
reino de la luz”. (Apdcrifos, Pag. 747,Vol III)

Barcelona, verano de 1997.

Notas:

1. Para un desarrollo del tema, véanse los trabajos de D. Raventds y R. Gisbert, y 1. Iglesias Fernandez.

2. Por el papel que ejercen manteniendo a las hormigas-obrero integradas, las hormigas-contertulio se han convertido
en un instrumento muy Util para el hormiguero capitalista. Se caracterizan por haber renunciado a dar razones y
argumentos para dedicarse a opinar. Ni forman, ni informan. Sélo desinforman y hacen de coristas de los poderes
facticos.

3. Este aspecto estd ampliamente argumentado en J.M. Ferry. L'allocation universelle, Caps. 6-7.

4. "Lo que es, dice o hace la Iglesia catdlica nos incumbe en alguna medida a todos, ya que resulta imposible sustraerse
a su influjo cultural tras casi dos milenios de predominio absoluto de su espiritu y sus dogmas en el proceso de
conformacion de mentes, costumbres, valores morales y hasta legislaciones... No sélo tenemos una estructura mental
catdlica para ser creyentes sino que también la tenemos para ser ateos” (Rodriguez, Pag. 8).

5. Antes de continuar con la lectura de este epigrafe, conviene recordarle al lector como varios "analisis cientificos han
demostrado que buena parte de los libros legislativos, histdricos, proféticos o poéticos de la Biblia son el producto de un
largo proceso de elaboracién durante el cual se fueron actualizando documentos antiguos afiadiéndoles datos nuevos e
interpretaciones diversas en funcion del talante e intereses de los nuevos autores/recopiladores” (Rodriguez, Pag. 23).
6. Es bien conocido y citado como la palabra trabajar viene del latin, tripaliare, que significa tortura.

7. En el sentido de esfuerzo humano y no de trabajo asalariado, concepto este que implica una relacion de alienacion y
explotacion, caracteristicos del modo de produccion capitalista.

8. Segln Rodriguez, "el cristianismo en los tiempos de Pablo aln no existia como una religion nueva -eso es diferente
del judaismo- y, probablemente, Pablo no tuvo la intencidn de apartarse de los judios sino que, por el contrario, busco
ampliar el Israel biblico con el ingreso de los gentiles; pero, en poco tiempo, la dindmica de las comunidades fundadas
por él, de la mano de los paganos por él convertidos, desembocé en la aventura de inventar el cristianismo tal como lo
conocemos” (Pag. 107).

9. "Seis dias trabajaras, pero el séptimo sera consagrado a Yavé. No haras en él trabajo alguno, ni td, ni tu familia, ni
tus siervos, ni tu ganado, ni el extranjero que esté dentro de tus puertas” (Cuarto mandamiento del Decalogo).
Curiosamente, para Dios lo importante es que se cumplan los preceptos, pasando por alto la relaciéon de servidumbre
que practicaba el pueblo elegido: siervos, esclavos, mano de obra "extranjera”. A J. Riechmann le ocurre lo mismo; en
todo su articulo, cuando habla de trabajo, del mercado de trabajo, no menciona para nada la relacién de dominio,
alienacion/explotacion, que conlleva el trabajo asalariado.

10. Como con todo su pensamiento, existe un debate en torno a si hemos de darle mas peso al texto o al contexto en
lo relacionado con la aptitud de San Pablo con respecto a la esclavitud. Un esbozo de esta polémica esta enumerada en
Eichholz, Pags. 386-392.

11. Con San Ambrosio y San Jerénimo, San Agustin es uno de los tres Doctores mas importantes de la Iglesia
Occidental. En San Pablo, no sdlo encontrd consuelo para su conversion, sino también una base de doctrina para sus
reflexiones sobre la filosofia de la historia y la teoria de la salvacion: tanto su doctrina de la predestinacion y eleccion,
como la de la condenacién de los nifios no bautizados, es paulina en su origen. (Russell, Cap. IV)

12, Esta afirmacion mia no la compartiria E. Miret Magdalena, quién nos habla de un Jesus, politico, de un "Jesus que
tuvo”, dice, "ideas politicas y las defendié: precisamente las que se derivan de una defensa de determinados derechos
humanos basicos, que él propugno, a pesar de la enemiga que tuvo por parte de los romanos y de las complacientes
clases dirigentes judias”. (AA. VV. Pag. 51).

13. En los Documentos Sociales de la Biblioteca de Autores Cristianos, se destaca a la Inmensa pastorum Benedicto XIV
(20 de Diciembre de 1741) como la primera enciclica relacionada con el tema social. Y posiblemente sea la Rerum
novarum de Ledn XIII (15 de Mayo de 1891) el texto mas citado como punto de partida del compromiso pontificio con
el mundo del trabajo.

14. Biblioteca de Autores Cristianos. Sagrada Biblia, Epistola a Filemdn, Comentario de presentacion, Pag. 1310. En ese
momento, San Pablo no parecia tener en cuenta el pasaje sobre la "confianza en la Providencia". Aquel que dice: "Mirad
los lirios como crecen.... no andéis buscando que comeréis... buscad el reino de Dios y los demas se os dara por
anadidura" Lucas, 12, 22-34
15. Conviene recordar que, para legitimar sus respectivas posiciones, los encarnacionistas apoyan su propuesta de

28



intervencion de los cristianos en el mundo en la doctrina social pontificia, mientras que los transcendentalistas
encuentran en las sagradas escrituras las razones doctrinales para la no injerencia.

16. Segln Rodriguez, "la mitad de las catorce epistolas de Pablo que se incluyen en el Nuevo Testamento son
pseudoepigraficas, es decir, escritas por personas ajenas a Pablo, aunque firmadas con su nombre. Desde el siglo
pasado, los eruditos en exégesis biblica han demostrado la falsedad de la autoria paulina de la epistola A los Hebreos, de
las dos A Timoteo, de la de A Tito, de la segunda A los Tesalonicenses y han manifestado muy serias dudas acerca de la
supuesta autenticidad de las epistolas A los Colosenses y A los Efesios” (Pag. 96).

17. José Maria Gonzalez-Ruiz. El evangelio seglin San Pablo. Marova, 1977.

18. Citado por Diego Guerrero.

19. En "El subsidio universal garantizado: notas para continuar con razones”, D. Raventos y R. Gisbert responden
puntualmente a las objeciones que nos hace J. Riechmann. Para evitar repeticiones, y dado que apoyo totalmente los
argumentos tan precisos de los primeros autores, no responderé al articulo de Riechmann sino de forma ocasional.

20. En mi caso, yo me siento deudor de todos aquellos que han contribuido a enriquecer, entre otras, las corrientes de
pensamiento anarquista, socialista y comunista.

21. "On the difference between Society and Community, and Why Basic Income Cannot by Itself Confer Full Membership
or Either". Pags. 178-184, Arguing for Basic Income, Trab. cit. "Trabajar menos para trabajar todos". HOAC 1994.

Esta parte del trabajo es un resumen de mi articulo "Del reparto del trabajo al reparto de la renta”. Mientras tanto, Nim.
61.

22. Jacques Riguadiat. "Du RMI au revenue d’existence”, Pag. 29, alternatives economiques, NUm. 116, abril 1994,

23. Modelo actual de creacion de empleo en los Estados Unidos.

24, Conde Volney. Las ruinas de Palmira. Pag. 98. Editorial Petronio, 1970.

25, Véase el Cuadro 1 sobre la utilizacién de los conceptos relacionados con el Mercado de Trabajo por algunos de los
principales economistas.

26. Las frases entrecomilladas de esta parte estan extraidas del Capitulo 3 del libro de D. Anisi, excelente representante
de esta forma de pensar.

27. Este epigrafe esta tomado de mi articulo "Y si no hay trabajo, équé?”. ESK-CUIS, 1996.

28. Para un desarrollo de estos conceptos véase José Iglesias Fernandez, "Capitalismo, marginacion, pobreza", en La
reestructuracion del capitalismo en Espafia 1970-1990, Miren Etxezarreta (Coord), FUHEM-Icaria 1991.

29. Al mercado de trabajo, la poblacion no propietaria entra y sale como una mercancia; alienacion. Durante ese
tiempo, produce para el capital mas valor del que necesita para mantenerse y reproducirse; explotacion. Ver epigrafe
siguiente.

30. Particularmente los Manuscritos: economia y filosofia, y la Contribucion a la Critica de la Economia Politica.

31. Otros dos documentos histdricos anteriores, como la Bill of Rights de 1689 y la Declaracién de los Derechos del
Hombre y del Ciudadano de 1798, tampoco exigen que los derechos que en ellos se mencionan estén sujetos a un paso
previo por el mercado de trabajo.

32. Alfons Barceld. Viento Sur, Pag. 107-112. Diciembre de 1995 y Fuhem-Icaria 1992 respectivamente.
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